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בס"ד                                                                                                       ד' אב תשס"ד 

הלכות אבלות


השאלות והתשובות נכתבו ע"י: הרב יצחק אושינסקי, מחבר הבחינה ברבנות הראשית (כל הזכויות שמורות). 

בהצלחה!



1. קריעה:
1. ציין לפחות ששה הבדלים בין קריעה על אביו ואמו לקריעה על שאר קרובים.
2. מי ששמע על פטירת קרובו רק לאחר ל' יום מפטירתו, האם יקרע את בגדו.

א.  להלן כמה הבדלים:
· שיעור קריעה על שאר מתים טפח, ועל אביו ואמו – עד שיגלה לבו (שו"ע סעיף ג).
· על שאר מתים קורע בגדו עליון, ועל אביו ואמו כל בגדיו (סעיף ט).
· על שאר מתים לא חייב לקרוע את שפת הבגד, משא"כ על אביו ואמו (סעיף יב).
· על שאר מתים קורע בפנים ולא בפני בנ"א, ועל אביו ואמו קורע מבחוץ ובפני כל אדם (סעיף יג).
· על שאר מתים יכול לקרוע בכלי, ועל אביו ואמו רק ביד (סעיף יד).
· על שאר מתים אם מחליף בגדו תוך ז' לא קורע, ועל אביו ואמו אם מחליף קורע המוחלף (סעיף יד).
· על שאר מתים יכול להחזיר קרעו לאחוריו, ועל אביו ואמו לא יכול (רמ"א סעיף יג).
· על שאר מתים שולל לאחר ז' ומאחה לאחר ל', ועל אביו ואמו שולל לאחר ל' ולא מאחה לעולם (סעיף טו).
· על שאר מתים לא חייב לחלוץ כתף, ועל אביו ואמו חייב (סעיף טז).
· על שאר מתים אם שמע מהפטירה לאחר ל' יום לא קורע, ועל אביו ואמו קורע לעולם (סעיף יח).
· על שאר מתים לא קורע בחוה"מ, ועל אביו ואמו קורע (ע"פ רמ"א סעיף לא).

ב.  הגמרא במו"ק כ ע"ב מסתפקת האם קורע על שמועה רחוקה (כששמע על פטירת קרובו שלושים יום לאחר הפטירה), ומסקנת הגמרא דאינו קורע, דאין קריעה בלא שבעה אלא רק באביו ואמו, אך לא בשאר מתים. כותבת הגמרא א"כ שבפטירת אביו או אמו, קורע לעולם, ואפי' אם שמע מפטירתם לאחר זמן רב, ואילו על שאר קרובים לא קורע אם שמע על פטירתם לאחר שלושים יום. כן פסק גם השו"ע בסעיף יח.

עד מתי קורע בשמע על פטירת אביו או אמו

בנידון זה חלוקות הדעות (ומובאות ברמב"ן בתורת האדם, עמ' סה ובטור). 

1. לדעת הגאונים, על אביו ואמו קורע רק בשמע תוך י"ב חודש, משא"כ בשמע לאחר מכן. 

2. לדעת הרמב"ם רק בשמע תוך שלושים יום קורע. 

3. לדעת בה"ג קורע עליהם לעולם, ואפי' בשמע מפטירתם לאחר זמן רב מאוד. 

הרמב"ן (שם) פסק כשיטה זו (כבה"ג), ומבאר שנראה לו דווקא כשיטה זו, שהרי גם דין איחוי קרע על אב ואם הינו לעולם, דהיינו שאסור לאחותו לעולם. גם הב"י פוסק כשיטת בה"ג וכרמב"ן, וכן פסק בשו"ע סעיף יח, שעל אביו ואמו קורע לעולם. 

הרמ"א מוסיף: "כל בגדיו", דהיינו, שבאבלות אביו ואמו, קורע לעולם (אפי' אחר זמן מרובה מהפטירה), וגם אז קורע כדין קריעה על אב ואם, דהיינו כל בגדיו. ועי' ש"ך ס"ק כז המבאר, שאמנם יש לו לקרוע גם אז כל בגדיו, ואולם רק בגדים שלבוש בהם בשעת השמועה, אבל לא את אלו שיחליף אח"כ.

2. מי שנפטר קרובו בשבת ונקבר למחרת, ביום ראשון, האם חייב להשלים תפילת ערבית, באר. האם גם אדם שלא התפלל ערבית בלילה מפני טרדתו דינו כן.  


שו"ע סימן שמא סעיף ב. מקורה של הלכה זו היא בתשובת הרא"ש כלל כז סעי' א שם הביא מעשה שמת לו מת בשבת, ובמוצש"ק לא הבדיל ולא התפלל ולא ביום ראשון בבקר, ולאחר שנקבר מתו התפלל שחרית, משום דעדיין לא עבר זמנה, אבל תפילת ערבית שהחסיר אתמול לא השלים, שהרי כבר עבר זמנה. 

וביאר הרא"ש שם שאין לומר שיתפלל שחרית שתים דומיא דמי ששכח ולא התפלל ערבית, שמתפלל שחרית שתים, משום שכאן לא חייב בלילה כלל להתפלל, ולכן אינו מחוייב להשלים התפילה שהחסיר.

כן נפסק גם בשו"ע בסעיף זה, שמי שמת לו מת בשבת יאכל במוצש"ק בלא הבדלה ולא יתפלל ערבית (שהרי האונן לא מקיים מצוות, כדלעיל), ולאחר הקבורה יתפלל שחרית (אם לא עבר זמנה) אבל אינו צריך להשלים תפילת ערבית שהחסיר, ע"פ הטעם המובא ברא"ש דלעיל, שאינו דומה לשכח ולא התפלל, מכיון שכלל לא היה מחוייב בלילה בתפילת ערבית, שהרי היה אונן.

1. ועי' בט"ז ס"ק ה המביא את דברי הדרישה שלמד מסעיף זה שגם אדם שהתעסק בצרכי ציבור ולא התפלל תפילה אחת, שאין צריך להשלימה בתפילה הבאה, שהרי באותו זמן היה פטור מאותה תפילה, כמובא בטור או"ח סימן צג.

2. ואולם, הט"ז עצמו חולק עליו בזה, ותמה עליו, שהרי כל אנוס פטור מתפילה, ובכל זאת נפסק באו"ח סי' קח שאנוס שלא התפלל מחמת אונסו ישלים תפילתו בתפילה האדם. וא"כ מי שלא התפלל מחמת שהיה עסוק בצרכי ציבור, ישלים תפילתו בתפילה שלאחריה. ומוסיף הט"ז שאי אפשר להשוות דין זה לאונן שלא התפלל (שפטור מלהשלים), משום שבאונן הפטור בא מחמת דבר אחר (צדדי), משא"כ כאשר הפטור מחמת טירדתו, דהיינו שהוא עצמו לא יכול להתפלל, וביחס לזה תקנו את התשלומים לתפילה (ועי' בנקודות הכסף לש"ך הדוחה את הט"ז בזה והסובר כדרישה שהעוסק בצרכי ציבור פטור מהלשלים תפילתו).

ובפת"ש ס"ק יח דן במקרה שנפטר קרובו בלילה לפני שהספיק להתפלל ערבית (לאחר הזמן שכבר היה יכול להתפלל), האם ישלים למחרת (לאחר קבורה) תפילת ערבית. י"א שחיוב התפילה הוא ברגע האחרון של הזמן, וא"כ אנינותו היתה לפני זמן זה, והוי כמובא בשו"ע פה, שלא חייב להשלים תפילתו. ואולם י"א שם שכן חייב להשלימה (שהרי חובת תפילתו התחילה מיד בצאת הכוכבים, והיה לו להתפלל לפני הפטירה, ולא נחשב שלא שהיה פטור מתפילה, וא"כ לא דמי לדין השו"ע).



3. אדם שנפטר, האם רשאין בני משפחתו לקחת הטבעת שבידו, שיני זהב שבפיו או שאר דברי ערך המחוברים לגופו.

שו"ע סימן שמט סעיף ב. מקורה של הלכה זו הוא במסכת ערכין ז ע"ב, שם מובא שנויי המת המחוברים לגופו כגון פאה נכרית וכד' אסורים בהנאה כמו המת עצמו. ומוסיפה שם הגמרא, במה דברים אמורים במת שלא פירש, ואולם אם אמר המת שיתנו את נויי גופו המחוברים בו לבנו או לצורך דבר אחר, מותרים נויי גופו בהנאה. 

ואולם, ממשיכה שם הגמרא, ששערו הטבעי של המת אסור בהנאה לעולם, ואפי' אם צווה לתת אותו לבנו או לאחרים.

עוד הביא הטור בסימן זה את דברי הגמרא בסנהדרין קיב ע"א, שאשה שנגמר דינה ויוצאת ליהרג, מותר להנות משערה בחייה, משום שלא גמר הדין אוסר בהנאה מגוף האדם, אלא המיתה אוסרת, וזו עדיין לא מתה (ואולם בהמה, אם נגמר דינה להיסקל, אסור להנות ממנה כבר בחיים, נלמד מהפסוק "השור יסקל – ולא יאכל את בשרו").

השו"ע בסעיף זה פסק שנוי המת המחובר בגופו (כפאה נכרית וכד') אסור בהנאה כמת עצמו. 

ומוסיף שם בסוגריים (אולי מדברי הרמ"א) את הדין שמשמע מרש"י בערכין שם, שאיסור נוי המת המחובר בגופו (כפאה) הוא רק כשהנוי קשור בשערותיו של המת אבל אם אינם קשורים אלא רק מונחים, מותר הנוי הנ"ל בהנאה, הלכך פוסק שמותר לקחת ולהנות מהטבעות שנמצאות על ידו של המת, שהרי אינן מחוברות אליו אלא רק מונחות עליו.

הב"ח (המובא גם בש"ך ב"ק ג) סובר שלא צריך דוקא שהנוי יהיה קשור בשערות המת כדי לאסרו בהנאה, אלא אפי' אם רק קלוע הנוי בשערות המת ואינו קשור, ג"כ נאסר בהנאה. רק כאשר אינם קשורים כלל ורק תלויים בסיכה, אזי מותרים בהנאה.


ועי' בפתחי תשובה ס"ק ג המביא תשובת פנים מאירות הדן אודות מת שהיתה בפיו שן תותבת (או בימינו שן זהב וכד'), האם מותר לקחת ולהנות מאותה שן שנמצאה במת, או שיש לקברה עם המת (מסתמא הספק שלו היה האם נחשבת כמחוברת או קשורה למת או דלמא הוי רק כמונחת על המת ומותרת בהנאה). ומביא שחכם אחד רצה לומר שאסורה שן זו בהנאה כמו כל נוי המת (ואולם פסק שם שישרפוה ולא שתקבר עמו), והפנים מאירות עצמו הסכים עמו ששן זו אסורה בהנאה כדין נוי מת שמחובר אחיו, אך כתב שיקברוה עמו (ולא ישרפוה בנפרד). 

ביחס לשיניים תותבות, עי' גם בספר גשר החיים ח"א פרק ח סעיף ח שכתב שאם היה חולץ אותם בחייו מידי פעם, לא נאסרו, אפי' בשיני כסף או זהב. ואולם אלו שהיו מחוברות לפיו ולא הוסרו, ודאי שנאסרות ונקברות עמו, ואפי' אם היו של זהב בטלו לגוף ונאסרו.

בענין טבעת שעל המת, הובאו כבר דברי הרמ"א שמותרת הטבעת בהנאה, שהרי אינה מחוברת ממש למת. ועי' פת"ש ס"ק ד המביא דברי ספר בכור שור שמדברי הרמ"א הנ"ל משמע שבתכשיט שממש קשור למת, כגון שרשרת זהב או מרגלית שקשורה למת, אסורים בהנאה.

עוד מחדש שם שע"פ דברי הרמ"א יש לאסור בהנאה גם טבעת המהודקת בחזקה לגוף (שהרי דומה יותר למחובר וקלוע מאשר לסתם מונחת על גופו). ומוכיח דבריו מתפילין, שגם שם הידוק על היד נקרא קשירה.

ואולם בהמשך דבריו שם כותב שלא נשמע ששן תותבת ושאר תכשיטים אסורים בהנאה ולא נראה כן מדברי הגמרא, ודומים יותר התכשיטים למלבושי המת, שאפי' אם מחוברים או קשורים אליו לא מובא שאסורים בשל כך בהנאה.

ומביא שם מחלוקת ראשונים אודות שערות המת או פאה נכרית המחוברת אליהם האם כלל אסורים בהנאה או לא, ומסכם להלכה שיש להתיר בהנאה תכשיטי כסף, זהב ומרגליות שנמצאו על הנפטרת, ואפי' קשורים או קלועים לגופתה של הנפטרת, ואין להשחית בחינם ממונם של ישראל.  

עוד מוסיף השו"ע שם את המובא לעיל, שכל הנ"ל מדובר שלא צווה כלום המת, ואולם אם צווה הנפטר שיתנו את נויי גופו לבנו או לצרכים שונים, מותר הנוי בהנאה, אבל שערו ממש אסור אפי' אם צווה שיתנוהו לאחרים.

4. קבורה:
1. ישנם בתי קברות אשר בשל מצוקת מקום קשה מעונינים לקבור המתים בקומות (קבר על גבי קבר). חווה דעתך אודות אופן הקבורה הנ"ל. 
2. האם מותר לפתוח קברו של מת לאחר שכבר נקבר.


א. שו"ע סימן שסב סעיף ד. מקורה של הלכה זו הוא מאבל רבתי שם, שאין נותנים שני ארונות זה על גבי זה, ואם בכל זאת קברו ארון עליון על תחתון, כופים את העליון שיפנה את קברו, משום שהוי בזיון המת. 

ומוסיפה הברייתא שם שכל זה כשאין בין הארונות רווח של ששה טפחים, אך אם יש ביניהם ששה טפחים, מותר. 

השו"ע בסעיף זה פוסק כנ"ל, שאין נותנים שתי ארונות זה על גב זה, ואם נתן, כופה את העליון שיפנה, ואם יש ביניהם עפר של ששה טפחים, מותר.



הש"ך שם כותב בשם הב"ח שדין זה (שאין קוברים ארון על גבי ארון) הוא אפי' אם אי אפשר לקבור במקום אחר. ויש להקפיד על כך. ומוסיף שם שבמקרה שאין שום אפשרות אחרת, מותר.

הפתחי תשובה (על הסעיף הקודם) מביא דין השבות יעקב בענין הפרדת המתים בקברם והרחקתם זה מזה, שאף שע"פ הדין שיעור הרחקת מת ממת הוא ששה טפחים (יתבאר עוד להלן בסעיף הבא), בכ"ז נוהגים העם לקבור אף בסמיכות גדולה יותר. ומבאר מנהג זה משום שאנו חיים בין הגויים והמקום שמקבלים לקבורה הינו מצומצום, וכל דיני ההרחקה המקסימאלית בין הקברים (ששה טפחים) נאמרו רק במקום שהארץ רחבת ידיים לפנינו (ויש לדון ע"פ דבריו האם יש מקום להקל גם בימינו, שידוע שקיימת כיום מצוקה של מקום בכמה ערים בחלקות הקבורה).

בענין ההפסקה בין הקברים, עי' גם בספר גשר החיים (כז, ו) המביא כמה כללים חשובים (שלעיתים, במצוקות קשות או במחיצה טובה מקילים אפי' במחיצה או בהפסק קטן יותר).


ב. שו"ע שסג, ז. מקורו של סעיף זה הוא ברבנו ירוחם (נתיב כח ח"א עמ' רל ע"ב), שם כתב שאסור להזיז את המת ממקומו ולפתוח קברו אחר שנסתם הגולל, ואפי' אם מערערים היורשים ורוצים לבדוק האם הביא כבר שתי שערות (מכר נכסי אביו וטוענים היורשים שקטן היה, ואין מכירתו חלה), אין פותחים את קברו לבדקו (ומקורו הוא מאבל רבתי פרק ד, יב וכן מובא גם במסכת ב"ב קנד ע"א).

מקור הדין והטעמים: בגמרא בבבא בתרא קנד ע"א רצו לבדוק את זה שמכר ומת, האם אכן קטן הוא, וא"כ יתברר שלא חלה מכירתו, או שמא גדול הוא. "אמר להם – אי אתם רשאים לנוולו, ועוד סימנים עשויין להשתנות לאחר מיתה". 

מכח שתי סיבות אלו אסר להם ר"ע לפתוח את קברו של קרובם כדי לבדקו האם קטן היה במיתתו: 

1. הוי ניוול המת, ואין רשאין לנוולו. 

2.  "אפי' אם סימניו דומין עתה לסימני גדול, יש לומר אילו היה קיים הוה שומא", כלשונו של רשב"ם שם, וא"כ א"א להוכיח מסימניו עתה שגדול היה במיתתו. 

3. טעם נוסף מובא בגמרא שם קנה ע"א, דחזקה אין העדים חותמים על שטר המכר אא"כ נעשה בגדלותו של המוכר.


השו"ע בסעיף זה פוסק שאסור לפתוח את הקבר לאחר סתימת הגולל, אפי' אם עוררים היורשים לפתחו כדי לבדוק אם הקטן הביא שתי שערות (אם הוא מכר – מעוניינים לבדוק האם מכירתו חלה – ט"ז).

הפתחי תשובה (ס"ק ז-ח) שם מביא כמה מקרים ודן בהם האם מותרת פתיחת הקבר במקרים אלו. בשם חות יאיר מביא נידון ששכחו להלביש אחד מהתכריכים למת, והתיר רק לפתוח קברו של קטן לשם כך, משום דבו אין חרדת הדין, אך לא התיר לפתוח קברו של גדול. 

עוד הביא בשם שו"ת שיבת ציון אודות פתיחת הקבר כדי שהאשה תראה את סימניו ויוכלו להתירה מכבלי עיגונה, יש שהתירו זאת שהרי זהו צורך גדול לאשה וכן זהו לכבודו של מת, שיוכלו בניו לומר אחריו קדיש. ואולם בשו"ת שם החמיר בזה, שהרי יתכן וזהו אינו בעלה וא"כ היה הניוול לחינם.
עוד מביא מחלוקת שם האם מותר לפתוח קבריהם של מתים כדי לבדוק אם הם ערומים.  

5. טומאת כהן: 
1. כהן הנמצא בבתים הסמוכים לבית שהמת בו, באופן שעוברת הטומאה גם אליהם, האם יכול להלביש עצמו לפני שיצא מהבית.
2. האם מותר לכהן להשתטח על קברי צדיקים.

א.  רמ"א שעב, א בשם תרומת הדשן, שכהן שהוא באהל המת ואמרו לו שיש שם מת אסור לו להמתין עד שילביש עצמו, אלא יצא ערום ("אין עצה ואין תבונה נגד ה'" – באיסור תורה, ורק באיסור דרבנן, כגון בית הפרס או ארץ העמים, יכול להלביש עצמו משום דגדול כבוד הבריות שדוחה איסור דרבנן).

ובש"ך שם ס"ק ב מובא שאם אין הכהן באהל עם המת ממש אלא הוא בבתים הסמוכים לבית שהמת בו, אע"פ שהם ג"כ טמאים, מ"מ הוי רק טומאה דרבנן (שהרי מהתורה אהל שיש בו חלל טפח הוא טהור, וכן טומאה של בית סתום, סוף טומאה לצאת, היא רק מדרבנן), ולכן יכול להלביש עצמו תחילה, ואח"כ יצא.

ופת"ש ג מביא דברי הש"ך הנ"ל ומביא דעת המג"א החולק עליו ולא מקבל דבריו שבבתים הסמוכים יש רק איסור דרבנן, וי"א שהש"ך ג"כ מודה לדבריו ורק אמר דבריו ביחס לבית סתום שנטמא הסמוך לו משום סוף טומאה לצאת.


ב. פת"ש שם ס"ק ב מביא תשו' בתי כהונה שמה שנהגו כהנים להשטתח על קברי צדיקים, אין להם על מה לסמוך. אם סמכו על המדרש במשלי שאמר אליהו שאין טומאה בת"ח, ליתא, משום שכבר כתבו התוס' שלא זה הטעם שם היה אלא הסיבה שנטמא אליהו היתה משום שהיה זה מת מצוה. ואם סמכו על מה שכתוב "מדלגין היינו ע"ג ארונות וכו'", גם זה ליתא, שהסיבה שם היתה משום מצוה או כבוד הבריות, ובללכת על קברי צדיקים אין מצוה או כבוד חכמים, וכן יתכן שאותם צדיקים לא נקברו בארונות או נרקבו והוי קבר סתום שמטמא מהתורה, ולכן שלא כדין עושים אלו.

6. מהו הזמן המדויק לתחילתה של האבלות, חלק בין אופנים שונים.

שו"ע סימן שעה סעיפים א-ב. מקורו של סעיף זה הוא במסכת מו"ק כז ע"א, שם מובאת מחלוקת ממתי מתחילה האבלות:
1. רבי אליעזר סובר "משיצא מפתח ביתו" .
2. רבי יהושע סובר "משיסתם הגולל". והלכה כמותו.


מהו "גולל" שמסתימתו מתחילה האבלות? רש"י – כיסוי ארון. תוס'- האבן על הקבר. ונפסק כתוס' (ר"ת).

הרמב"ן (תורת האדם) מעיר, שמדברי רש"י עולה שכשנותנים את המת בארון בבית וסותמים כיסוי הארון במסמרים, כבר מאז מתחילה האבלות. ואולם אם לוקח את הנפטר במיטה או בארון פתוח לבית הקברות, אינו מונה אלא מסתימת הקבר בעפר בבית הקברות. 

השו"ע בסעיף זה פוסק שתחילת האבלות היא מהקבורה וסתימת הקבר בעפר (כר"ת, ולא כרש"י), ומאז מעטף ראשו. ואולם אינו חולץ מנעליו עדיין (שהרי לא יוכל להגיע לביתו בלא נעליים), אלא רק כשיגיע לביתו (בשם הרמב"ן). ואולם מוסיף השו"ע שעכשיו נהגו לחלוץ מנעל מיד לאחר סתימת הגולל. 


הרמ"א בסעיף זה מביא את דברי הרא"ש בשו"ת, שאם היה סבור שכבר נסתם הקבר, והתחיל כבר להתאבל, ואחר כך נודע לו שטעה, חוזר אח"כ ומתחיל האבלות מחדש.

מתי יתחילו אבלות הקרובים שלא היו בהלוויה

מקורה של הלכה זו הוא שם, מו"ק כב ע"א, שם מובא בגמרא שאמר רבא לבני מחוזא שאלו שלא הולכים אחר המיטה לבית הקברות, מתחילים אבלותם מהזמן שמחזירים פניהם משער החיצון של העיר (ע"פ רש"י שם). ואולם, הטור שם כותב שמהרגע שיחזירו פניהם מהמיטה, אז יתחילו אבלותם.

האם ישנו הבדל אם קוברים אותו במקום רחוק מהעיר או קרוב?

1. הרמב"ן סובר (תורת האדם, עמוד קסב) שדין זה (דלעיל) הוא כשמוליכים מת מעיר לעיר, ומיד שכהחזירו פניהם וחוזרים למקומם זהו הזמן שהתייאשו מהמת, והוי כסתימת הגולל לגביהם, אבל כשקוברים אותו בבית הקברות סמוך לעיר, לא יתאבלו החוזרים עד שיבואו ויודיעו להם שהמת נקבר ("שהרי דעתם עליו, וכמונח לפניהם דמי", כלשונו של הרמב"ן שם). כך סובר גם הרמב"ם (הלכות אבל פרק א הלכה ה), וכתב הטור שכן דעת הרא"ש (ועי' בב"י המפקפק בזה, דמדברי הרא"ש לא מוכח כ"כ שלזה דעתו נוטה) .

2. ואולם בעל ההלכות לא חילק בזה, וסבר שאפי' אם נקבר באותה העיר אך הם לא הלכו למקום קבורתו, יתחילו את האבלות מיד כשיחזירו פניהם.

להלכה פסק הב"י כרמב"ן וכרמב"ם בזה.

עוד מוסיף הרא"ש בשם הירושלמי (מו"ק ג, ה) שכל הדין הנ"ל שאלו המלוים אותו לקברו ימנו מעת סתימת הגולל ואלו שנשארים כאן ימנו מעת שהחזירו פניהם, כל זה רק כשאין במשפחה זו "גדול משפחה" (יבואר גדרו לקמן), ואולם אם ישנו גדול משפחה, הכל הולך אחריו, דהיינו אם הוא נשאר כאן בעיר אזי אלו ואלו ימנו מעת שהחזירו פניהם, ואם הוא הולך לבית הקברות, ימנו כולם מעת סתימת הגולל.

מיהו "גדול המשפחה"? הטור מביא את הגדרת הרי"ץ גיאת: מי שהבית נסמך עליו ונגררים כל בני הבית אחריו, לא שנא אח לא שנא בן, ואפי' קטן (ובלבד שיהיה בן י"ג – בב"י).


השו"ע בסעיף זה פסק שמי ששלחו את המת להיקבר במדינה אחרת ואינם יודעים מתי יקבר, יתחילו את אבלותם מעת שיחזירו פניהם מללוות את המת, ומאז ינהגו שבעה ושלושים. ואילו אלו שהולכים עם המת לקברו, יתחילו למנות אבלותם מעת שיקבר.


עוד מוסיף השו"ע שם שאם גדול הבית נמצא עימם, אזי אם הוא הולך עם המת, אף אלו שנשארו כאן לא ימנו תחילת האבלות אלא רק מעת שיקבר המת.

לאחר מכן מגדיר מיהו גדול הבית – שהבית סמוך עליו וכולם נגררים אחריו, לא שנא אח לא שנא בן קטן, ומביא שי"א שצריך שיהיה בן י"ג שנה (והש"ך כותב שכשמתה האשה, הבעל נחשב גדול הבית).

הש"ך שם (ס"ק א) מדייק מלשון השו"ע שכל דין זה הינו רק כששלחו את המת לעיר אחרת, ואולם אם אם קוברים אותו בבית קברות סמוך לעיר, בכגון האי ינהגו כולם אבלות רק מעת שנקבר, ואפי' מי שאינו בא לקבורתו.


האם בכל מקרה הולכים אחר גדול הבית?

1. הש"ך בס"ק הבא מתייחס לדין השו"ע בענין גדול הבית, שהרי מהשו"ע נראה לכאורה שסובר שהולכים אחר גדול הבית רק לחומרא (שאם הוא הולך עם המת, ינהגו כולם רק מהקבורה), ואולם אם גדול הבית נשאר עם אלו שנשארו כאן, לא ילכו אחריו, ולא יוכלו להתחיל כולם לנהוג אבלות מעתה (אלא ההולכים עם המת ינהגו רק מהקבורה). ומציין שם הש"ך שכן היא דעת התוספות בכמה מקומות.

2. ואולם, דעת הטור שכבר הובאה לעיל אינה כך, אלא סובר שבכל מקרה נגררים אחר גדול הבית, בין אם הוא מהנשארים ובין אם הוא מההולכים לקבורה.

הש"ך עצמו כותב שמהירושלמי שהביא הב"י נראה כדעת התוספות (כדעת השו"ע).

עוד מוסיף הש"ך ומביא את חידושו דשל הראב"ן, שכל הדין שנגררים אחר גדול הבית להתחיל האבלות מהקבורה (אף אלו שבכאן) זה רק כשהמרחק שלהם מהקבר אינו יותר מג' ימים, ואולם במרחק גדול מזה יתחילו הם מיד, שהרי לא מסתבר שהנשארים יתחילו רק לאחר שיקבר, ובינתיים ישבו ימים רבים ללא אבלות. 

7. פרט דין רחיצה בשבעה ובשלושים, בחמין ובצונן.

שו"ע שפא, א. וגמרא מו"ק טו ע"ב. איסור רחיצה נלמד בגמ' שם מהפסוק בשמואל ב, יד, ב "ואל תסוכי שמן", ורחיצה בכלל סיכה. וכן בגמרא בתענית יג ע"ב איסור רחיצת גופו בין בחמין ובין בצונן, והיתר רחיצת פניו, ידיו ורגליו בצונן.

השו"ע פוסק שאסור לרחוץ כל גופו אפי' בצונן (בשבעה). אבל פניו, ידיו ורגליו, בחמין אסור ובצונן מותר (ועי' בפתחי תשובה ס"ק א שי"א שגם בפושרים אסור). ואם היה מלוכלך בטיט וצואה רוחץ כדרכו (בשם רמב"ן בתורת האדם - אינה רחיצת תענוג).

הרמ"א שם מביא את דין המהר"ם שמדינא כל זה אסור רק בשבעה, ואולם נהגו כיום לאסור רחיצה כל ל'. ואפי' לחוף את הרא"ש אסור, ואין לשנות המנהג.

מהו טעם המנהג שברמ"א להחמיר אפי' בשלושים ברחיצה? עי' בט"ז ס"ק א המביא שני טעמים לזה והנפק"מ שביניהם: 
1. הטעם המובא באור זרוע הוא שישנו חשש שמא יסרק ראשו, שאסור כל שלושים. ומוסיף הט"ז, שלשיטתינו, שמותר לסרוק הרא"ש בשלושים (סימן שצ), א"כ יש להתיר גם רחיצה בשלושים.
2. הרש"ל הביא טעם לאיסור זה, משום תספורת, שהרי דרכם של המתרחצים במרחץ לספר שערותיהם (וא"כ אין להקל גם לדידן). הט"ז מאריך עוד מעט להסביר, מדוע בחוה"מ לא יהיה איסור רחיצה (שהרי גם אז אסורה התספורת)? ומבאר שאין להשוות, משום שאז אסורה התספורת על כל העולם, ולא יבואו לטעות, משא"כ הכא שהאיסור הוא על היחיד (ועי' פת"ש ס"ק ב המקשה, דלפי חשבון זה היה מקום לאסור רחיצה גם לאחר ל', שהרי איסור תספורת הוא עד שיגערו בו חבריו, והרי רחיצה אסורה משום תספורת, וזה כבר אבלות יחיד).

הש"ך ס"ק א מוסיף על המנהג המובא ברמ"א, שגם לשיטתו אין איסור ברחיצה בצונן.

הפתחי תשובה שם (ס"ק ב) דן בדינו של הש"ך הנ"ל, ומביא דעת הדגול מרבבה שדוקא פניו, ידיו ורגליו יש להתיר בצונן, אבל כל גופו, גם בצונן אסור כל שלושים. וי"א שם שרחיצת גופו בצונן, רק ירא שמים יחמיר לעצמו, אבל לאחרים יש להורות להקל, ודוקא רחיצת ער"ש שהיא צורך מצוה קצת ואינה משום תענוג.

השו"ע בסעיף ג מתיר רחיצה ליולדת (אפי' בשבעה) וכן למי שיש ערבוביא בראשו (בשם הרמב"ן בתורת האדם ותוספות בברכות טז ע"ב), דלא גרע מאיסטניס שיכול לרחוץ כל גופו אפי' בשבעה (מגמרא בברכות טז ע"ב, דרבן גמליאל רחץ בשבעה, ואמר שהוא איסטניס). ואולם, לא כל מי שאומר שהוא איסטניס נכנס בדין זה, אלא דווקא מי שידוע ככזה, ואם לא יתרחץ יצטער מאוד ויבוא לידי מיחוש (דינו של רב האי בטור ורמב"ן בתורת האדם).

השו"ע בסעיף ד גם מתיר רחיצה למי שארעו לו שתי אבלות, זו אחר זו (גמרא בתענית יג ע"ב). 


8. האם יניח אבל תפילין ביום ראשון לאבלותו, ומה דינו בזה אם הקבורה הינה רק למחרת יום המיתה.

שו"ע שפח, א. מגמרא מו"ק טו ע"א, מדאמר רחמנא ליחזקאל "פארך חבוש עליך" (יחזקאל כד, יז), משמע דלכולי עלמא אסור. ושם (מו"ק כא ע"א) מובא שכל זה רק ביום הראשון, אבל ביום השני מותר.

הטור מביא שתי דעות בראשונים מתי יניחם ביום השני, י"א רק אחר שיתפללו ויעמדו המנחמים מאצלו. וי"א (רי"ף) שרק ביום הראשון ישנו איסור. דעה שלישית היא דעת הרא"ש שמותר ביום השני אחר הנץ החמה (מקצת יום ככולו).

השו"ע שם פוסק שאבל לא יניח תפילין ביום הראשון, ואחר הנץ החמה ביום השני, יניח (כרא"ש).

ט"ז א, גם ביום שמועה קרובה לא יניח תפילין (וכ"כ גם הש"ך שם ס"ק א).

ש"ך א, מביא דעת הב"ח שאינה כשו"ע, וביום השני יכול להניח מיד, ואפי' קודם הנץ החמה.

המשנה ברורה או"ח סימן לח ס"ק כ כותב שאם באו ביום השני פנים חדשות לנחמו, לא יניחם עד שילכו, אך אם כבר הניחם, לא יחלצם.

הפתחי תשובה ס"ק א מביא דעת הבאר היטב באו"ח סימן לח ס"ק ד המביא שם דברי המהריט"ץ שכל הנ"ל הוא אודות יום קבורה שהוא ביום הפטירה, ואולם כשהמיתה ביום אחד והקבורה ביום אחר, חייב בתפילין ואפי' ביום הראשון.

ואולם הדגול מרבבה (המובא שם בפת"ש) חולק עליו וסובר שגם ביום קבורה שאינו ביום המיתה, לא יניח.

כיצד יש לנהוג למעשה, בעקבות מחלוקת זו, באופן שהפטירה והקבורה אינם באותו היום (או מת ביום ונקבר בלילה)? 
המשנה ברורה שם (ס"ק טז) כותב שאין מניח למחרת (כדעה ב' בפת"ש).  
דעת החיי אדם (כלל יד) היא שמניח ביום הקבורה בצינעא בלא ברכה. 

בפת"ש ס"ק ב שם מביא ספק בשמע על פטירת קרובו אחר שהתפלל ערבית, שע"פ הדין מונה אבלות רק למחרת, האם יניח תפילין ביום המחרת (שהרי בעצם זהו כבר יום שני), וי"א שם שיניח בלא ברכה ויכסה אותם. 

בסעיף ב מביא השו"ע את דין הרמב"ן בתורת האדם (המבאר ג"כ את סעיף א), שיש לאבל ליישב דעתו ולכוון לתפילין ושלא יסיח דעתו מהם, ובשעת הספד ובכי לא יניח אותם. 

9. האם אמרינן "מקצת יום ככולו" בסיום ימי השבעה, השלושים וסיום י"ב חודש. באר מתי יקום האבל מאבלות שבעה.

שו"ע שצה, א. גמרא מו"ק יט ע"ב שאומרים מקצת יום ככולו. 

הטור שם הביא מחלוקת בראשונים האם אמרינן גם מקצת לילה ככולו. יש מתירין והמהר"ם מרוטנבורג מחמיר (המחלוקת מובאת ברא"ש). ור"ת התיר בשעת הדחק לרחוץ בליל שביעי. 

השו"ע פוסק שמהרגע שעמדו המנחמים מהאבל ביום השביעי מותר כבר בכל הדברים שהיה אסור בהם בשבעה, דמקצת יום ככולו, בשבעה ובשלושים. וכיון שהגיע נץ החמה ביום השלושים, בטלו ממנו דיני השלושים (שהרי ביום הל' אין מנחמים – ש"ך).

הרמ"א שם כותב שבמדינות אלו שאין המנחמים באים היום השביעי, יש להמתין עד שעה שרגילים המנחמים לבוא בשאר הימים, דהיינו לאחר יציאה מבית הכנסת. ומביא עוד מנהג שיש שנהגו להמתין שעה ביום ואח"כ לקום, ודוחה שיטה זו, שהרי אין הדבר תלוי בזמן אלא רק בעמידת המנחמים.

השו"ע שם בסעיף ג פוסק (בשם תרומת הדשן) שלא אמרינן מקצת יום ככולו ביחס לי"ב חודש, ולכן אם מת אביו בר"ח ניסן לא יוכל להפסיק האבלות בכ"ט אדר בשנה הבאה, אלא ינהג הכל עד שיכנס ר"ח ניסן.

הט"ז שם ס"ק ב מבאר הטעם, מדוע באבלות י"ב חודש לא אמרינן מקצת ככולו משא"כ באבלות שבעה ושלושים? ומבאר, שרק במה שתלוי במנין ימים שייך לומר כלל זה, משא"כ באבלות י"ב חודש, שתלויה בחודשים, ואם נאמר מקצת ככולו, א"כ יחסר מהחודש האחרון מעט, ולא אמרינן מקצת חודש ככולו (הסבר זה מובא בתרומת הדשן שם).

הפת"ש שם ס"ק ג מביא תשו' רדב"ז שדעתו להקל, ולומר גם באבלות י"ב חודש מקצת יום ככולו. 


ביחס לדין מקצת יום ככולו אודות השבעה והשלושים, עי' בפת"ש ס"ק א-ב המביא כמה נידונים.

ראשית מזכיר את המחלוקת שבטור האם גם אמרינן מקצת לילה ככולו (האם כבר מהלילה יוכל להפסיק לנהוג דיני שבעה או שלושים ביחס לכמה מהדברים): השו"ע פוסק כמהר"ם מרוטנבורג שדווקא מקצת יום ככולו, ולא לילה. ומביא שם את הכרעתו של הרדב"ז בזה, דלענין תלמוד תורה ותשמיש המיטה, שהם דבר מצוה, יש לפסוק כמקילים שמקצת לילה ככולו (אך יש להקפיד על אבלות מקצת לילה לפחות, וימתין מלשמש בלילה מעט ממה שהוא רגיל), אך לענין שאר דברים שאינם משום מצוה כגון רחיצה וסיכה, פוסקים כמחמירים שדוקא מקצת יום ככולו.  

יש להוסיף שדעת הט"ז באו"ח סימן תקנה אינה כדעת הרדב"ז הנ"ל, אלא סובר שלענין תשמיש המיטה כלל לא אמרינן מקצת ככולו, ואסור בכל היום. דעה שלישית בזה היא דעתו של הערוך השלחן (יור"ד, שצה) שדין תשמיש המיטה הוא כשאר דברים, ומותר מעת שפוסקת האבלות.  

לאחר מכן מביא הפת"ש תשובת גבעת שאול, לענין מה מותר לעשות ביום שביעי כבר בבוקר, ופוסק שם שביחס לדברים שהם בקום עשה יש להמתין עד עמידת המנחמים, ואולם הענינים שהם בשב ואל תעשה, סגי בהנץ החמה. ואולם מביא שם שיש שחולקים בזה, וסוברים שביחס לכל הענינים יש להמתין דוקא עד עמידת המנחמים. 

10. אדם שנפטר קרובו ולא ישב עליו שבעה, מכל סיבה שהיא, האם חייב להשלים חיובו ולשבת שבעה לאחר מכן.

שו"ע שצו, א – ב. מקור הדין הוא מהראב"ד, שלמד דבריו מגמרא מו"ק כ ע"א.. 

השו"ע פוסק שמי שלא נהג אבלותו תוך שבעה, ביו בשוגג ובין במזיד, משלים אבלותו תוך שלושים. חוץ מהקריעה, שאם לא קרע בשעת חימום אינו קורע אלא תוך שבעה, חוץ מאביו ואמו, שקורע עליהם אפי' אחר שבעה.

בסעיף ב מוסיף השו"ע (בשם הרא"ש) שכל הנ"ל (אודות השלמת אבלות) איירי באופן שלא נהג אבלות כלל, ואולם אם זלזל במקצת הימים ולא נהג בהם אבלות (התחיל להתאבל מאוחר), אין צריך להשלים, ומונה שבעה מהיום הראשון.

הט"ז שם דן בענין הקריעה, שאם בעת הקריעה לא היה מיושב ולכן לא קרע אז, א"כ שעת חימום שלו היא עתה, ויוכל לקרוע כששמע (ועי' בש"ך הדן ג"כ בהנ"ל).

הפתחי תשובה ס"ק א מביא בשם רדב"ז, שבמקרה שאדם שמע שמועה על פטירת אביו, ואמר לו אחד מקרוביו שאין השמועה אמת, ולכן לא נהג כלום, ואחר שני ימים אמר לו שהשמועה היתה אמת, ואמר שהקרוב לא עשה טוב, ולענין דינא – מונה אבלותו מיום השמועה הראשונה (וישלים את מנין הימים שנותרו לו, כמו בכל אדם שזלזל וישב רק מקצת הימים).  
 
11. כשחל אחד משבעת ימי אבלותו בערב הרגל, ממתי יוכל לרחוץ עצמו לכבוד הרגל.

שו"ע שצט, ה. השו"ע שם מביא דעה ראשונה (דעת הראב"ד והרא"ש) שאסור להתרחץ עד הלילה (שהרי אפשר משחשכה – ש"ך), ויש מתירין לרחוץ אחר מנחה סמוך לחשיכה (דעת הריב"א). והרמ"א שם כותב שנוהגים כשיטה אחרונה זו. (כמובן שאם היום השביעי חל בערב הרגל, מותר הכל, וכן מודגש גם בשו"ע עצמו).

הט"ז תמה על הרמ"א, שהרי באו"ח סימן תקמח סעיף י פסק הרמ"א עצמו לאסור רחיצה אפי' סמוך לחשיכה (ולא ירחץ עצמו כלל, לשיטתו שאיסור רחיצה הינו כל שלושים)? ומבאר, ששם כתב הרמ"א שראוי לנהוג כך, ואולם מעיקר הדין אין נוהגים כך אלא מתירין סמוך לחשיכה, כמו שפסק פה. 

הש"ך שם ס"ק ט מקשה על הרמ"א, הרי הרמ"א עצמו פסק בריש סימן שפא שנוהגים איסור רחיצה כל שלושים, וא"כ, אמנם ביטל הרגל את השבעה, אך עדיין יש לו לנהוג דיני השלושים ולאסור הרחיצה. ומיישב הש"ך שמה שכתב שם זהו מנהג משום חומרא, אך מעיקר הדין שרי, וכאן, משום כבוד הרגל, לא נהגו להחמיר.

לאחר מכן מקשה כט"ז, מהרמ"א שם באו"ח הכותב שאסור לרחוץ בנידון זה, שהרי עדיין יש עליו דיני שלושים? ומיישב כט"ז, שאכן שם כותב היאך ראוי להורות אם היה האיסור מן הדין, אך כאן כתב שאין המנהג כן ברחיצה ערב הרגל. 

ומוסיף ומבאר הש"ך שכל מה שנהגו להקל פה הוא רק משום כבוד הרגל (כגון רחיצה ערב הרגל), אך באופן שאין כבוד הרגל, כגון לאחר הרגל, יהיה לו אסור ברחיצה עד סוף השלושים (ובזה מבאר מה שכתב הרמ"א באו"ח שהוא לכאורה נגד המנהג פה).


  

