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הקדמה:
"יתברך שמו של הקב"ה שהוא חפץ בטוב בריותיו שידע שאין טוב לאדם להיות לבדו ועל כן עשה לו עזר כנגדו ועוד כי כוונת הבריאה באדם כדי לפרות ולרבות וזה אי אפשר בלא העזר ועל כן צוהו לדבק בעזר שעשה לו" (פתיחת הטור לאבן העזר).

וַיִּקְרָא הָאָדָם שֵׁמוֹת לְכָל הַבְּהֵמָה וּלְעוֹף הַשָּׁמַיִם וּלְכֹל חַיַּת הַשָּׂדֶה וּלְאָדָם לֹא מָצָא עֵזֶר כְּנֶגְדּוֹ (בראשית ב,כ), וביאר שם הרמב"ן כי האדם סקר את כל סוגי בעלי החיים, הבין אותם למהותם ולא מצא בהם מי שיהיה נאות אליו בטבעו להיות לו לעזר. וכאשר הגיע למצב שבו הבין כי הוא צריך את העזר הזה בעזרת שמים, אז לקח ה' אחת מצלעותיו ויתנה לו לאשה.

אם נקח את סיפור זה של אדם הראשון כמשל אלינו, נוכל לומר כי כל אדם בטבעו מחפש את ה"עזר", יישות המתאימה אל נפשו שמרגיש שאיתה יוכל לפתח אף הוא יצירה חדשה בעולם, ולהידמות לאלהיו. ברוך ה' אשר עשה לנו את הנפש הזאת, לעבדה ולשמרה.

ועם זאת, לא מנע ה' חסדו מבניו הלא הם עמו "מעשה ידי להתפאר", ופיארם וקידשם בטהרת המשפחה, לא רק בנין ויצירה חדשה בעולם, אלא בקדושה ובטהרה.

דיני חופה וקידושין, מחנכים אותנו בראש ובראשונה לאותה טהרה של עם ישראל, אותה קדושה של "קדושים תהיו כי קדוש אני" - כי גם את היכולת האנושית ליצירה ופיתוח עולם חדש, נעשית בקדושה ובאמונה. לא לחינם האדם מישראל אשר עובר על איסורי העריות דינו בכרת, אדם זה משחית את נפשו היהודית ברמה כה חמורה, מקלקל הוא במו ידיו את אותה יצירה בטהרה ייחודית שניתנה דווקא לעם ישראל, וכדברי בעל מאור האפילה: "שהנה נתבטלה בו המטרה האלהית שהיא שלמות הנפשות, והרי העדרו יותר טוב ממציאותו בעל מגרעת, ואין למציאות ענין בו"!
גם במישור הכללי ברית הנישואין היא גם אופן התיאור ליחס בין הקב"ה לכנסת ישראל, וזאת אומרת דרשני! ונראה, כי כשם שבמישור הפרטי ברית הנישואין היהודית היא מכוננת יצירה חדשה במציאות על בסיס טהרה וקדושה, כמו כן הברית בין ה' לעמו באה בתורת ברית נישואין שגם היא על מנת לכונן עולם במלכותו יתברך!

ברוח דברים אלו נסיים בהבאת התנחומא (סוף פרשת פקודי):

"כיון שחרבה ירושלים, ערבה כל שמחה, גלה משוש כל הארץ (ישעיה כד יא). מהו ערבה? חשכה, קבלה - כמו שאומרים ויהי ערב (בראשית א ה). בעולם הזה (בגלות) שבת משוש כל הארץ, כשישוב הקב"ה ויבנה את ירושלים, הוא מחזיר את השמחה, שנאמר כי נחם ה' ציון נחם כל חרבותיה וישם מדברה כעדן וערבתה כגן ה' ששון ושמחה ימצא בה תודה וקול זמרה (ישעיה נא ג)."

אכן, בקיום ברית הנישואין הפרטית של היהודי, הוא זוכה להשלים את מציאות ה' יתברך בעולם, וכן כשכללות ישראל מתקדשת ומגודרת בחיים טהורים אלו, מפיקים הם אור הזורח בירושלים ומשם לכל העולם. 
לכן, ראיתי לקרוא חיבור זה בשם "ששון יה", שבדינים אלו שקידשנו יוצרנו תבוא שמחה ואורה, לכל ברואי יה. 

אשרי העם שככה לו, אשרי העם שה' אלהיו:
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הלכות פריה ורביה:

סימן א: דיני פריה ורביה ושלא לעמוד בלא אשה.

סעיף א - זירוז לענין חתונה:
יבמות סג,א:
א"ר אלעזר: כל אדם שאין לו אשה אינו אדם, שנאמר: (בראשית ה') זכר ונקבה בראם... ויקרא את שמם אדם. 

יבמות סג,ב:
תניא, רבי אליעזר אומר: כל מי שאין עוסק בפריה ורביה - כאילו שופך דמים, שנאמר: (בראשית ט') שופך דם האדם באדם דמו ישפך, וכתיב בתריה: ואתם פרו ורבו. רבי יעקב אומר: כאילו ממעט הדמות, שנאמר: (בראשית ט') כי בצלם אלהים עשה את האדם, וכתיב בתריה: ואתם פרו וגו'. 

חייב כל אדם לישא אשה כדי לפרות ולרבות. וכל מי שאינו עוסק בפריה ורביה כאלו שופך דמים, וממעט את הדמות, וגורם לשכינה שתסתלק מישראל. הגה: וכל מי שאין לו אשה שרוי בלא ברכה, בלא תורה כו' ולא נקרא אדם. וכיון שנשא אשה עונותיו מתפקפקים, שנאמר: מצא אשה מצא טוב ויפק רצון מאת ה' (משלי יח, כב).
סעיף ב - חשיבות נשיאת אשה, עד שמוכרין לכך ספר תורה: (השלמה בסעיף ח).
מגילה כז,א:
תא שמע דאמר רבי יוחנן משום רבי מאיר: אין מוכרין ספר תורה אלא ללמוד תורה, ולישא אשה, שמע מינה: תורה בתורה שפיר דמי. - דלמא שאני תלמוד, שהתלמוד מביא לידי מעשה. אשה נמי – (ישעיהו מ"ה) לא תהו בראה לשבת יצרה, אבל תורה בתורה - לא. 
אין מוכרין ספר תורה, אלא כדי ללמוד תורה ולישא אשה.
האחרונים: האם מותר למכור ספר תורה להשיא יתומה? הח"מ: אין מוכרין, שאינה מצווה בפו"ר. הב"ש: כן, דקיימא ב"לשבת יצרה".

סעיף ג - שיעור הגיל לחתונה:

אימתי מצוה להתחתן:

משנה אבות ה,כא:

הוא היה אומר בן חמש שנים למקרא... בן שמונה עשרה לחופה בן עשרים לרדוף...

קידושין כט,ב-ל,א:

אמר רבא, וכן תנא דבי ר' ישמעאל: עד כ' שנה, יושב הקב"ה ומצפה לאדם מתי ישא אשה, כיון שהגיע כ' ולא נשא, אומר: תיפח עצמותיו. אמר רב חסדא: האי דעדיפנא מחבראי - דנסיבנא בשיתסר, ואי הוה נסיבנא בארביסר, הוה אמינא לשטן גירא בעיניך.
הרמב"ם כתב מבן שש עשרה מבן שבע עשרה. [המ"מ מסביר שהכוונה תחילת ח"י.]

הטור מחלק בין גילאים: המצוה מגיל ח"י. מצוה מן המובחר מגיל י"ג (עפ"י האמור בקידושין לעיל
). אך אין לעבור את גיל כ' בשום אופן (אא"כ בשביל תורה כדלקמן).

פסק ההלכה: כדברי הטור.

נישואי קטן:

סנהדרין עו,ב:

אמר רב יהודה אמר רב: המשיא את בתו לזקן, והמשיא אשה לבנו קטן, והמחזיר אבידה לנכרי - עליו הכתוב אומר (דברים כ"ט) למען ספות הרוה את הצמאה לא יאבה ה' סלח לו. מיתיבי: האוהב את אשתו כגופו, והמכבדה יותר מגופו, והמדריך בניו ובנותיו בדרך ישרה, והמשיאן סמוך לפירקן - עליו הכתוב אומר (איוב ה') וידעת כי שלום אהלך ופקדת נוך ולא תחטא! - סמוך לפירקן שאני. 
רש"י שם:
סמוך לפירקן - עדיין קטנים הם.

נחלקו הראשונים - הרמב"ם והטור: פחות מגיל י"ג הוי בעילת זנות
. ולרש"י והתוס': משובח להשיא סמוך לגיל י"ג. 
האחרונים (הב"ח והכנסת יחזקאל) מחלקים - מצווה על האב להשיא בנו הקטן. אך אם הקטן נושא מעצמו הוי כבעילת זנות. (ובכך מיישבים דעת התוס' והרמב"ם ראה גם דרכי משה).

פסק ההלכה: כהרמב"ם וטור, אסור לישא קודם י"ג.

תאריך אחרון לנישואין:

הטור: גיל כ' שיעור מכסימלי. הרא"ש: אחר גיל זה בית דין כופה לישא.
פסק ההלכה: כטור והרא"ש. הרמ"א - נהגו שלא לכוף, ואפילו נושא אשה מחמת ממון, או שנשאר עם אשה י' שנים אין כופין בענייני זיווגים (כל עוד אינה אסורה עליו).
היתר לאחֵר נישואין לצורך לימוד תורה:
קידושין כט,ב:
ת"ר: ללמוד תורה ולישא אשה - ילמוד תורה ואח"כ ישא אשה, ואם א"א לו בלא אשה - ישא אשה ואח"כ ילמוד תורה. אמר רב יהודה אמר שמואל, הלכה: נושא אשה ואח"כ ילמוד תורה. ר' יוחנן אמר: ריחיים בצוארו ויעסוק בתורה? ולא פליגי: הא לן, והא להו. 
אעפ"י שנחלקו בכך בפירוש התלמוד. אך העיקרון המשותף: הדגש הוא שלא יתעכב מלימוד התורה בגלל נישואיו. (רש"י, תוס' רא"ש).

הרא"ש אין ידוע מה הקצבה, ובלבד שלא יבטל מפר"ו אא"כ הוא כבן עזאי. הב"ש: אין קצבה, ובלבד שלא יהא יצרו מתגבר עליו.
יבמות סג,ב:

תניא, רבי אליעזר אומר: כל מי שאין עוסק בפריה ורביה - כאילו שופך דמים... בן עזאי אומר: כאילו שופך דמים וממעט הדמות, שנאמר: ואתם פרו ורבו. אמרו לו לבן עזאי: יש נאה דורש ונאה מקיים, נאה מקיים ואין נאה דורש, ואתה נאה דורש ואין נאה מקיים! אמר להן בן עזאי: ומה אעשה, שנפשי חשקה בתורה, אפשר לעולם שיתקיים על ידי אחרים. 
היתר בן עזאי - מי שחשקה נפשו בתורה כבן עזאי אין בידו עון אם לא עסק בפר"ו (רמב"ם, טור, רא"ש).

פסק ההלכה: מותר להתאחר ללימוד תורה, ולא הובא בשו"ע שיעור, ומי שהוא כבן עזאי אין בידו עון אם לא נשא.
(ג) מצוה על כל אדם שישא אשה בן י"ח, והמקדים לישא בן י"ג, מצוה מן המובחר, אבל קודם י"ג לא ישא דהוי כזנות [טור עפ"י הרמב"ם]. ובשום ענין לא יעבור מעשרים שנה בלא אשה. ומי שעברו עליו כ' שנה ואינו רוצה לישא, ב"ד כופין אותו לישא כדי לקיים מצות פריה ורביה [הרא"ש]. מיהו אם עוסק בתורה וטרוד בה, ומתירא לישא אשה כדי שלא יטרח במזונו ויתבטל מן התורה, מותר להתאחר. הגה: ובזמן הזה נהגו שלא לכוף על זה. וכן מי שלא קיים פריה ורביה ובא לישא אשה שאינה בת בנים, כגון עקרה וזקנה או קטנה, משום שחושק בה או משום ממון שלה, אעפ"י שמדינא היה למחות בו, לא נהגו מכמה דורות לדקדק בענין הזיווגים. ואפילו נשא אשה ושהה עמה עשרה שנים לא נהגו לכוף אותו לגרשה, אע"פ שלא קיים פריה ורביה, וכן בשאר ענייני זיווגים. (ריב"ש סימן ט"ו), ובלבד שלא תהא אסורה עליו. 
(ד) ומי שחשקה נפשו בתורה, כבן עזאי, תמיד, ונדבק בה כל ימיו, ולא נשא אשה, אין בידו עון, והוא שלא יהא יצרו מתגבר עליו [רמב"ם וטור]. 
סעיף ה-ח עד כמה (כמותית) חייב בפריה ורביה:
גדר החיוב בנשיאת אשה:
יבמות סא,ב:
מתני'. לא יבטל אדם מפריה ורביה - אלא א"כ יש לו בנים. ב"ש אומרים: שני זכרים, וב"ה אומרים: זכר ונקבה, שנאמר: (בראשית ה') זכר ונקבה בראם. 
גמ'. הא יש לו בנים - מפריה ורביה בטיל, מאשה לא בטיל, מסייעא ליה לרב נחמן אמר שמואל, דאמר: אע"פ שיש לו לאדם כמה בנים - אסור לעמוד בלא אשה, שנאמר: (בראשית ב') לא טוב היות האדם לבדו. ואיכא דאמרי: הא יש לו בנים - בטיל מפריה ורביה ובטיל נמי מאשה, נימא תיהוי תיובתא דרב נחמן אמר שמואל! לא, אין לו בנים - נושא אשה בת בנים, יש לו בנים - נושא אשה דלאו בת בנים. נפקא מינה? למכור ספר תורה בשביל בנים. 

יבמות סב,ב:

מתניתין דלאו כרבי יהושע; דתניא, רבי יהושע אומר: נשא אדם אשה בילדותו - ישא אשה בזקנותו, היו לו בנים בילדותו - יהיו לו בנים בזקנותו, שנא': (קהלת י"א) בבקר זרע את זרעך ולערב אל תנח ידך כי אינך יודע אי זה יכשר הזה או זה ואם שניהם כאחד טובים... א"ר מתנא: הלכה כרבי יהושע. 
הרי"ף הרא"ש והרמב"ם מדין תורה די בזכר ונקבה, ואינו חייב לישא אשה. מדרבנן שישא אשה נוספת
. 

יישוב הסוגיות:

לכאורה יש סתירה בין הסוגיות, בראשונה יש מצב שאדם נושא אשה שאינה בת בנים, ולר' יהושוע תמיד נושא בת בנים. הרא"ש מביא שני אופנים ליישוב הסוגיא, ותולה הדבר בגירסא: "מתניתין דלאו כר' יהושוע" (גירסתינו) / "מתניתין כר' יהושוע" (גירסת הרי"ף).
הסבר א' לסוגיא: הכל תואם, ור' יהושוע דיבר כשיכול מבחינה ממונית לישא בת בנים. ואם אינו יכול, קיים חילוקו של רב נחמן (הרי"ף והרמב"ם)
הסבר ב' לסוגיא: יש מחלוקת בין המשנה לר' יהושוע, והלכה כר' יהושוע. לכן, לעולם נושא בת בנים. וחלוקה לגבי מי שיש/אין לו בנים היא לגבי האם לגרש אשה אחר י' שנים כדי לישא אחרת (הרא"ש).

הטור, הנימוקי יוסף, הריטב"א פסקו כמ"ד אחרון וכתב הטור שכן פסק הרא"ש. הבית יוסף כתב שאין הכרע בדברי הרא"ש כמו מי פסק.

הרמב"ן: אם יש לו בנים, אין כופין לישא אשה בת בנים, ולא משנה מעמדו הממוני.
פסק ההלכה: שו"ע - בסתם דעת הרי"ף, וי"א נימוקי יוסף וריטב"א. הרמ"א - אם יודע בעצמו שאינו מוליד ישא אשה שאינה בת בנים. ואם חושש ממריבות עם הבנים אם ישא בת בנים, רשאי שלא לישא בת בנים.
האחרונים: אם לא מוצא שום אשה ללא מכירת ס"ת - ח"מ: מוכר. ב"ש: אינו מוכר לדעת נימוקי יוסף.
היו לו בנים ומתו:

יבמות סב,א-ב:

איתמר: היו לו בנים ומתו, רב הונא אמר: קיים פריה ורביה, רבי יוחנן אמר: לא קיים...  מיתיבי: בני בנים הרי הם כבנים, מת אחד מהם או שנמצא סריס - לא קיים פריה ורביה; תיובתא דרב הונא! תיובתא. 
ונותר לשאול האם יש תיקון אצל בני הבנים, אף שמתו בניו בחייו?
יבמות סב,ב:
בני בנים הרי הם כבנים. סבר אביי למימר: ברא לברא וברתא לברתא, וכ"ש ברא לברתא, אבל ברתא לברא לא; א"ל רבא: לשבת יצרה בעיא, והא איכא. דכולי עלמא מיהת - תרי מחד לא.

פשט התלמוד: היו לבניו (זכר ונקבה) ילדים, יצא ידי חובה. ואיזה ילדים להם? אינו יוצא יד"ח אם לאחד היו זו"נ, ולשני רק בנים. אין משנה למי נולדו הזכר/נקבה מבין ילדיו.

מחלוקת הראשונים: האם הנכדים צריכים להיות זו"נ, או די שיהיו צאצאצים כלשהם. רמב"ם: זו"נ דווקא. טור: די בצאצאים כלשהם
.
פסק ההלכה: הרמב"ם.

האחרונים: בן שהחליט לינשא לסריס, אביו יצא ידי חובת פר"ו (ב"ש).

היו לו בנים בגיותו/עבדותו ונתגייר/נשתחרר:

יבמות סב,א:

איתמר: היו לו בנים בגויותו ונתגייר, ר' יוחנן אמר: קיים פריה ורביה, וריש לקיש אמר: לא קיים פריה ורביה. רבי יוחנן אמר קיים פריה ורביה, דהא הוו ליה; וריש לקיש אמר לא קיים פריה ורביה, גר שנתגייר - כקטן שנולד דמי... אמר רב הכל מודים בעבד שאין חייס.

ונפסקה הלכה כר' יוחנן (עפ"י הכללים). והוסיפו הרמב"ם והטור דווקא אם נתגיירו הוא והם קיים
. 
פסק ההלכה: כתלמוד והרמב"ם.

האחרונים: תשובת מהר"י סגל - אין צורך שבניו יתגיירו עימו כדי שיעלה לו למצוה.

בנים פגומים:

בן ממזר יצא אביו ידי חובת פר"ו (ריטב"א עפ"י ירושלמי). בן חרש/שוטה יצא אביו יד"ח, די שיש לו יכולת להוליד! (תשובת מהרי"ל)
.

פסק ההלכה: הרמ"א הביא את פסק הריטב"א ומהרי"ל.

האחרונים: אם נתעברה באמבטי האם עלה לאביו? הח"מ נסתפק. וב"ש הביא ראיה דחשוב כבנו
.

(ה) כיון שיש לאדם זכר ונקבה, קיים מצות פריה ורביה [בית הלל במשנה], והוא שלא יהיה הבן סריס או הנקבה איילונית [משמעות הברייתא לשיטת ר' יוחנן]. (פי', איל הוא זכר הצאן, כלומר שיש לאשה טבע הזכר וסימנים הם שאין לה שדים כנשים, וקולה עבה, ואותו מקום אינו בולט מגופה כיתר הנשים). 
(ו) נולדו לו זכר ונקבה, ומתו והניחו בנים, הרי זה קיים מצות פריה ורביה. בד"א, כשהיו בני הבנים זכר ונקבה, והיו באים מזכר ונקבה, אף על פי שהזכר בן בתו והנקבה בת בנו, הואיל ומשני בניו הם באים הרי קיים מצות פריה ורביה [רמב"ם ודלא כטור]. אבל אם היו לו בן ובת, ומתו, והניח אחד מהם זכר ונקבה, עדיין לא קיים מצוה זו [כו"ע, תלמוד]. הגה:  היה הבן ממזר או חרש, שוטה וקטן, קיים המצוה. (ב"י בשם הרשב"א).
(ז) היו לו בנים כשהיה גוי, ונתגייר הוא והם [תוספת רמב"ם וטור], ה"ז קיים מצוה זו. אבל אם היו לו בנים כשהוא עבד, ונשתחרר הוא והם, לא קיים מצוה זו עד שיוליד אחר שנשתחרר. 
(ח) אע"פ שקיים פריה ורביה, אסור לו לעמוד בלא אשה, וצריך שישא אשה בת בנים אם יש ספק בידו, אפילו יש לו כמה בנים; ואם אין ספק בידו לישא אשה בת בנים אא"כ ימכור ס"ת, אם אין לו בנים ימכור כדי שישא אשה בת בנים. אבל אם יש לו בנים, לא ימכור אלא ישא אשה שאינה בת בנים ולא יעמוד בלא אשה [הרי"ף ודעימיה]. וי"א שאפילו אם יש לו בנים ימכור ס"ת כדי שישא אשה בת בנים [טור, נימוקי יוסף, ריטב"א]. הגה: מיהו אם מכיר שאינו בן בנים עוד ואינו ראוי עוד להוליד, ישא אשה שאינה בת בנים (נ"י בפ' הבא על יבמתו). וכן אם יש לו בנים הרבה ומתירא שאם ישא אשה בת בנים יבאו קטטות ומריבות בין הבנים ובין אשתו, מותר לישא אשה שאינה בת בנים. אבל אסור לישב בלא אשה משום חשש זו (ת"ה סי' רפ"ג /רס"ג/). 
סעיף ט-יא: נשיאת שתי נשים, וחרם דרבינו גרשום:

נשיאת מספר נשים – עיקר הדין:

יבמות סה,א:

רבא אמר: נושא אדם כמה נשים על אשתו; והוא, דאית ליה למיזיינינהי. 
יבמות מג,ב – מד,א:
מתני'. ארבעה אחין נשואין ארבע נשים, ומתו, אם רצה הגדול שבהם לייבם את כולן - הרשות בידו... עצה טובה קמ"ל ד' אין, טפי לא, כי היכי דנמטייה עונה בחדש. 
פשט תלמוד: מותר לישא כמה נשים כאשר יכול לזון כולם, אך עצה טובה לימדונו חכמים, כי אין לישא יותר מד' משום עונתן.
נימוקי יוסף עפ"י ריבותיו של הריטב"א: מקום שלא נוהגים לישא שתי נשים, אינו יכול לישא שהרי ממעט מעונתה
.

פסק ההלכה: שו"ע: פשט תלמוד, נימוקי יוסף. רמ"א: אין לישא נשים בשני מקומות
.
האחרונים: אם מתרצה להסתפק במועט, יכול לישא אשה אחרת (ח"מ). 2) ההבדל בין המנהג לחר"ג: מכח המנהג מהני אם נתרצתה. אך מכוח חר"ג אפילו אם נתרצית אינו מועיל ואסור (דרכי משה וב"ש).

חרם דרבינו גרשום
: כאן עוסקים בחרם שלא לשאת יותר מאשה אחת.
טעמי החרם: 1) שמא יבואו לידי קטטה. 2) עיגון לאשתו הראשונה. 3) שלא ישא אשה כאן ואחרת במקום אחר (הגר"א).
במקום מצווה ואיסור: מהרי"ק בשם התוס': חרם ר"ג לא חל ביבמה. וכן לא בארוסה
 (בשם הרשב"א). הרשב"א: לא יתכן ותיקן בכל מקרה, שהרי יש נשים שחייב לגרשן.
זמן התקנה ומקומה: מהרי"ק בשם הרשב"א: התקנה אינה אלא עד סוף האלף החמישי. וכן לא פשטה התקנה בכל הארצות. 
המירה דתה: יש שנהגו לזכות גיטה ע"י אחר
 (מנהג אושטרייך), ויש שאומרים שבזה לא תיקן ר"ג את חרמו, ונושאים אחרת ללא גט (מנהג רינוס) (תרומת הדשן).
הרא"ש: טוב לעשות חרמות ונידויים למי שרוצה לשאת אשה על אשתו.
פסק ההלכה: שו"ע - פרטים ארוכים ע"ש. הרמ"א - יש חולקים על התוס' וס"ל דבמקום איסור ומצוה נמי חל החרם. נשתטית ואינו יכול לגרשה, יש להקל להתיר לו החרם. מן הסתם החרם נוהג בכל מקום. יש לכוף מי שעבר על החרם לגרש אשה אחת.
האחרונים: 1) חרם ר"ג חל גם בארוסה ודלא כשו"ע (שו"ת חכם צבי, שו"ת מיימוניות, שו"ת מהר"י סגל). 2) אשה שנשתטית ונשא בעלה אשה נוספת (עפ"י היתר הרמ"א) חייב לגרשה לכשתשתפה (ב"ש). 3) חר"ג לא נקבע על פי המקום, לפיכך, כל אחד חייב לנהוג עפ"י מקום מוצאו, ולא יועיל שילך למקום אחר (אחרונים ע"ש). כמו כן, מותר לשתי אשכנזיות לינשא לספרדי. 4) להתיר חר"ג יש לעשות זאת ע"י מאה אנשים מג' קהלות ומג' ארצות (ב"ש בשם הכלבו). והוסיף הב"ח (עפ"י רבותיו) שצריך גם מאה זקנים ולהשליש סך הכתובה והנדוניא. אך בדרכי משה כתב דבזמן הזה לא צריך כל הנ"ל.

(ט) נושא אדם כמה נשים, והוא דאפשר למיקם בסיפוקייהו. ומ"מ נתנו חכמים עצה טובה שלא ישא אדם יותר מד' נשים, כדי שיגיע לכל אחת עונה בחודש [פשטי תלמוד]. ובמקום שנהגו שלא לישא אלא אשה אחת, אינו רשאי לישא אשה אחרת על אשתו [נימוקי יוסף בשם רבותיו של הריטב"א]. (ועיין לקמן ס"ס ב' דאסור לישא שתי נשים בשני מקומות). 
(י) רבינו גרשון החרים על הנושא על אשתו, אבל ביבמה לא החרים, וכן בארוסה [תוס']. הגה: אם אינו רוצה לכנוס אלא לפטור (מהרי"ק שורש ק"א), וה"ה בכל מקום שיש דיחוי מצוה, כגון ששהה עם אשתו עשר שנים ולא ילדה (מרדכי פרק החולץ ורשב"א סימן ר"פ /ח"ג סי' תמ"ו/ מהר"ם מפאדווה סי' י"ט). אמנם יש חולקים וס"ל דחרם ר"ג נוהג אפילו במקום מצוה ואפילו במקום יבום, וצריך לחלוץ (הגהת מרדכי דיבמות והגהות מרדכי דכתובות וכ"כ נ"י פרק החולץ). ובמקום שאין הראשונה בת גירושין, כגון שנשתטית או שהוא מן הדין לגרשה ואינה רוצה ליקח גט ממנו, יש להקל להתיר לו לישא אחרת (כן משמע בתשובת הרשב"א). וכל שכן אם היא ארוסה ואינה רוצה להנשא לו או לפטור ממנו. ולא פשטה תקנתו בכל הארצות [שו"ת הרשב"א]. הגה: ודוקא במקום שידוע שלא פשטה תקנתו, אבל מן הסתם נוהג בכל מקום (תשובת ר"י מינץ סי' ק"י /י'/). ועיין בי"ד סי' רכ"ח אם הלך ממקום שנהגו להחמיר למקום שנהגו להקל. ולא החרים אלא עד סוף האלף החמישי [מהרי"ק בשם הרשב"א]. הגה: ומ"מ בכל מדינות אלו התקנה והמנהג במקומו עומד, ואין נושאין שתי נשים, וכופין בחרמות ונדויין מי שעובר ונושא ב' נשים לגרש אחת מהן. וי"א דבזמן הזה אין לכוף מי שעבר חרם ר"ג (ב"י סי' פ"ז), מאחר שכבר נשלם אלף החמישי (שם בשם מהרי"ק), ואין נוהגין כן. י"א מי שהמירה אשתו, מזכה לה גט ע"י אחר ונושא אחרת, וכן נוהגין במקצת מקומות (פסקי מהרא"י סי' רכ"ו /רנ"ב/). ובמקום שאין מנהג אין להחמיר ומותר לישא אחרת בלא גירושי הראשונה (שם מנהגי רינ"וס). 

(יא) טוב לעשות תקנה בחרמות ונידויים על מי שישא אשה על אשתו [הרא"ש]. 
הערה: סעיף יב יתבאר בסימן קיח, ואין עליו דיון כאן.
סעיף יג: מי מצווה על פריה ורביה?
יבמות סה,ב:

מתני'. האיש מצווה על פריה ורביה, אבל לא האשה; רבי יוחנן בן ברוקה אומר, על שניהם הוא אומר: (בראשית א') ויברך אותם אלהים ויאמר להם [אלהים] פרו ורבו. 

הטור פסק שאין האשה מצווה על פר"ו, נפקא מינה: הטוענת שאינה יכולה ליבנות מבעלה, אינה יכולה לדרוש גט.
פסק ההלכה: כטור. הרמ"א - י"א דלא תעמוד בלא איש, משום חשד
.
אשה אינה מצווה על פריה ורביה. ועיין בסימן קנ"ד. ומ"מ יש אומרים דלא תעמוד בלא איש משום חשדא (הגהות אלפסי פרק הבא על יבמתו בשם א"ז).

סימן ב: שישתדל כל אדם ליקח לו אשה הגונה.
סעיף א: חיוב לישא אשה הוגנת:

קידושין ע,א:

אמר רבה בר בר חנה: כל הנושא אשה שאינה הוגנת לו, מעלה עליו הכתוב כאילו חרשו לכל העולם כולו וזרעו מלח, שנאמר: (נחמיה ז) ואלה העולים מתל מלח תל חרשא. אמר רבה בר רב אדא אמר רב: כל הנושא אשה לשום ממון - הויין לו בנים שאינן מהוגנים, שנאמר: (הושע ה) בה' בגדו כי בנים זרים ילדו...

הריב"ש (שו"ת טו) עפ"י רש"י: האיסור הוא לשאת אשה פסולה לשם ממון, אך סתם נישואין לשם ממון אין איסור.
פסק ההלכה: שו"ע: לא ישא אדם אשה שיש בה פיסול. הרמ"א: א) פסק את הריב"ש. ב) בני משפחתו יכולין למחות בו, ואם לא - יעשו סימן היכר בינו לבינם. ג) אם הבטיחו לו ממון על השידוכין וחזרו בהם, לא יעגן כלתו או יתקוטט על נכסי אשתו דאין זיווגו עולה יפה בכך.

לא ישא אדם אשה שיש בה שום פיסול. הגה: כל הנושא אשה פסולה משום ממון, הויין לו בנים שאינם מהוגנים. אבל בלאו הכי, שאינה פסולה עליו אלא שנושאה משום ממון, מותר (תשובת ריב"ש סימן ט"ו). מי שרוצה לישא אשה פסולה, בני משפחתו יכולין למחות בו (הר"ן פרק המוכר). ואם אינו רוצה להשגיח בהם, יעשו איזה דבר לסימן שלא יתערב זרעו בזרעם. ומי שפסקו לו ממון הרבה לשדוכין וחזרו בהם, לא יעגן כלתו משום זה ולא יתקוטט בעבור נכסי אשתו, ומי שעושה כן אינו מצליח ואין זיווגו עולה יפה, כי הממון שאדם לוקח עם אשתו אינו ממון של יושר, וכל העושה כן מקרי נושא אשה לשם ממון, אלא כל מה שיתן לו חמיו וחמותו יקח בעין טוב ואז יצליחו. (ב"י בשם א"ח). 
סעיף ב-ג: באיזו אשה צריך בדיקה למשפחתה?

קידושין עב,ב:

אמר רב יהודה אמר שמואל: זו דברי ר"מ, אבל חכמים אומרים: כל ארצות בחזקת כשרות הם עומדות. אמימר שרא ליה לרב הונא בר נתן למינסב איתתא מחוזייתא. אמר ליה רב אשי: מאי דעתיך? דאמר רב יהודה אמר שמואל: זו דברי ר' מאיר, אבל חכ"א: כל ארצות בחזקת כשרות הן עומדות, והא בי רב כהנא לא מתני הכי, ובי רב פפא לא מתני הכי, ובי רב זביד לא מתני הכי! אפ"ה לא קיבלה מיניה, משום דשמיע ליה מרב זביד דנהרדעא. 
קידושין עו,א-ב:

מתני'. הנושא אשה כהנת, צריך לבדוק אחריה ארבע אמהות שהן שמנה: אמה ואם אמה, ואם אבי אמה ואמה, ואם אביה ואמה, ואם אבי אביה ואמה; לויה וישראלית - מוסיפין עליהן עוד אחת...

גמ'. מאי שנא בנשי בדקינן, ומאי שנא בגברי לא בדקו? נשי דכי מינצו בהדי הדדי - בעריות הוא דמינצו, ואם איתא דאיכא מילתא, לא אית ליה קלא; גברי דכי מינצו בהדי הדדי ביוחסין הוא דמינצי, אם איתא דאיכא מילתא, אית ליה קלא. ואיהי נמי תבדוק בי' בדידיה! מסייע לי' לרב, דאמר רב יהודה אמר רב: לא הוזהרו כשרות לינשא לפסולים... אמר רב יהודה א"ר: זו דברי ר' מאיר, אבל חכמים אומרים: כל משפחות בחזקת כשרות הן עומדות. איני? והאמר רב חמא בר גוריא אמר רב: משנתינו - כשקורא עליו ערער! מאן דמתני הא לא מתני הא. איכא דאמרי, אמר רב יהודה אמר רב: זו דברי ר' מאיר, אבל חכמים אומרים: כל משפחות בחזקת כשרות הן עומדות. אמר רב חמא בר גוריא אמר רב: אם קורא עליו ערער - צריך לבדוק אחריה. 
אחר מי יש לבדוק, בסתם משפחות (שלא קרא ערער)?
רש"י והרא"ש: יש לבדוק אחר כל איש ואשה
. הרמ"ה: יש לבדוק, אא"כ היא משפחה שיש לה חזקת כשרות. ר"ת, הרמב"ם לפי הטור: אשה אינה בודקת לעולם, ורק איש כהן צריך לבדוק אחר אשתו
. הרמב"ם לפי הב"י: אין צורך לבדוק כלל, אלא להאכיל תרומה דאורייתא. הרי"ף והרא"ש הטור: אין צריך בדיקה לכלום, הכל בחזקת כשרים.
פסק ההלכה: הרי"ף ודעימיה.

האחרונים: יש לפסוק כדעת הרמ"ה
.

משפחה שקרא עליה ערער:

פרשנות הסוגיא: 

מה נקרא ערער? הרמב"ם: העידו עדים שיש מישהו פסול שנתערב במשפחה. רש"י: העידו שיצא עליהם קול שיש פיסול מעורב.
הרי"ף הרא"ש: השמיטו את המשנה, ויתכן כי לפי דעתם אין צורך בבדיקה בד' אמהות, אלא בדיקה רגילה. הרמב"ם: יש לבדוק ד' אמהות.
פסק ההלכה: הרמב"ם בכל.
האחרונים: אם מדובר כהסבר הרמב"ם (תערובת פיסול במשפחה), אשה הרוצה לישא גבר ממשפחה זו יש לבדוק בד' אמהות (ח"מ וב"ש).
פסולי יוחסין על בסיס מידות:

קידושין עא,ב:

אמר ר' יהושע בן לוי: אם ראית שתי משפחות המתגרות זו בזו, שמץ פסול יש באחת מהן, ואין מניחין אותה לידבק בחברתה. 

קידושין ע,ב:

...מאי טעמא אכריז מר עליה דעבדא הוא? אמר ליה: דרגיל דקרי אינשי עבדי, ותני: כל הפוסל - פסול, ואינו מדבר בשבחא לעולם, ואמר שמואל: במומו פוסל... ופליגא דרבי אלעזר, דאמר ר' אלעזר: אם ראית כהן בעזות מצח אל תהרהר אחריו, שנא': (הושע ד) ועמך כמריבי כהן. 
יבמות עט,א: 

...אמר [דוד המלך בעקבות המקרה עם הגבעונים ובית שאול שלא הסכימו להתנחם אלא בדמים], שלשה סימנים יש באומה זו: הרחמנים, והביישנין, וגומלי חסדים; רחמנים, דכתיב: (דברים י"ג) ונתן לך רחמים ורחמך והרבך; ביישנין, דכתיב: (שמות כ') בעבור תהיה יראתו על פניכם; גומלי חסדים, דכתיב: (בראשית י"ח) למען אשר יצוה את בניו ואת ביתו וגו', כל שיש בו שלשה סימנים הללו ראוי להדבק באומה זו. 
הרמב"ם: כל האמור לעיל ראוי להתרחק מהם שאלו סימני פסלות.

פסק ההלכה: לשון הרמב"ם.

האחרונים: אין צורך בג' הסימנים של אומה זו, אלא די באחד מהם (ב"ש).

(ב) כל המשפחות בחזקת כשרות ומותר לישא מהם לכתחלה, ואעפ"כ אם ראית ב' משפחות שמתגרות זו בזו תמיד (או שני בני אדם שמתגרים זה בזה) (בפ"י יוחסין), או ראית משפחה שהיא בעלת מצה ומריבה תמיד, או ראית איש שהוא מרבה מריבה עם הכל ועז פנים ביותר, חוששין להם וראוי להתרחק מהם, שאלו סימני פסלות הם. וכן כל הפוסל אחרים תמיד, כגון שנותן שמץ במשפחות או ביחידים ואומר עליהם שהם ממזרים, חוששין לו שמא ממזר הוא. ואם אומר להם שהם עבדים, חוששים לו שמא עבד הוא, שכל הפוסל במומו פוסל. וכן מי שיש בו עזות פנים ואכזריות ושונא את הבריות ואינו גומל להם חסד, חוששים לו ביותר שמא גבעוני הוא. 
(ג) משפחה שקרא עליה ערער, והוא שיעידו שנים שנתערב בהם ממזר או חלל או שיש בהם עבדות, ה"ז ספק
. ואם משפחת כהנים היא, לא ישא ממנה אשה עד שיבדוק עליה ד' אמהות שהן שמונה, אמה ואם אמה, אם אבי אמה ואמה. וכן הוא בודק על אם אביה ואמה, אם אבי אביה ואמה. ואם היתה משפחה זו שקרא עליה ערער לוים או ישראלים, מוסיף לבדוק עליהם עוד אחת ונמצא בודק עשרה אמהות [הרמב"ם]. אבל אשה הבאה לינשא אינה צריכה לבדוק, שלא הוזהרו כשרות לינשא לפסולים. 

סעיף ד: פיסול מחמת שתיקה.
כתובות יד,א-ב:
תנו רבנן: איזוהי אלמנת עיסה?... והכי קאמר ת"ק: איזוהי אלמנת עיסה! כל שאין בה לא שתוק ממזרות, ולא שתוק נתינות, ולא שתוק עבדי מלכים, ולא שתוק חלל...
ומחלוקת תנאים היא שם כיצד היא אלמנת עיסה. לת"ק: אם מעורב בה אחד ששותק כאשר מכנים אותו באחד מהנ"ל. והשאר נחלקו לגבי חלל, וממזר ע"ש. 
פסק ההלכה: הרמב"ם, והשו"ע: פסקו כת"ק. ויש להם דין של משפחה שיצא עליה ערער.
כיצד יש לחוש לשתיקה:
הרמב"ם: הדין כפשוטו. הראב"ד: אין לחוש לכינוים אלו
, אלא אם כן היה שלא בשעת מריבה. ר"י, הרמב"ן והרשב"א: דווקא במשפחה שנפל ספק בייחוסה. אך סתם כך שתיקותא היא מיחסותא
. הר"ן: יש לפסול דווקא אם צווח על דבר אחד, ושותק בדבר אחר.
פסק ההלכה: שו"ע פסק כהרמב"ם. הרמ"א הביא את שאר הדעות כי"א. אך מוסיף שאם כינו לזרעו ושותק אינו פסול אך יש לחוש.
האחרונים: הח"מ חלק על הרמ"א, וכתב שיש לחוש דווקא לשותק אך לא לכל משפחתו.

כל שקורין לו ממזר, ושותק; או נתין, ושותק; או חלל, ושותק; או עבד, ושותק; חוששין לו ולמשפחתו ואין נושאין מהם, אא"כ בודקין כמו שנתבאר [הרמב"ם]. הגה: וי"א דוקא משפחה שנתערב בה אחד מאלו הפסולים, אבל אדם אחר שקורין לו כך ושותק, אין בכך כלום. (טור בשם ר"י ובית יוסף בשם הרמב"ן והרשב"א). ויש אומרים עוד דכ"ז דוקא בדורות הראשונים שהיו ב"ד נזקקים למי שחרף חבירו ומענישין אותו כראוי, לכן הוי שתיקה כהודאה. אבל עכשיו, השותק על המריבה הרי זה משובח, אא"כ קורין לו כך שלא בשעת מריבה (ב"י בשם השגות הראב"ד). וי"א דלא אמרינן שתיקה כהודאה. אא"כ צווח על פיסול אחר, אבל אם שותק תמיד לא הוי כהודאה (הר"ן סוף פ"ק דכתובות). וכל זה מיירי בפיסול הנוגע בעצמו, אבל אם רוצים לפסול זרעו בפניו ושותק, אין בכך הודאה, אבל למיחש קצת מיהא בעינן (תשובת ר"מ פדוואה סימן י"ד). והשומע חרפתו בשאר דברים ושותק, סימן הוא שהוא מיוחס.
סעיף ה: האם יש להודיע על משפחה שנתערב בה אדם פסול ואין ידוע מיהו? 
קידושין ע,ב-עא,א:
אמר רבי חמא בר חנינא: כשהקדוש ברוך הוא מטהר שבטים, שבטו של לוי מטהר תחילה, שנא': (מלאכי ג) וישב מצרף ומטהר כסף וטיהר את בני לוי וזיקק אותם כזהב וככסף והיו לי"י מגישי מנחה בצדקה. אמר רבי יהושע בן לוי: כסף מטהר ממזרים, שנאמר: וישב מצרף ומטהר כסף. מאי מגישי מנחה בצדקה? א"ר יצחק: צדקה עשה הקב"ה עם ישראל, שמשפחה שנטמעה - נטמעה... תאנא: עוד אחרת היתה ולא רצו חכמים לגלותה, אבל חכמים מוסרים אותו לבניהם ולתלמידיהן פעם אחת בשבוע, ואמרי לה פעמים בשבוע. 

קידושין עב,ב:

ת"ר: ממזירי ונתיני - טהורים לעתיד לבא, דברי ר' יוסי, ר' מאיר אומר: אין טהורים... אמר רב יהודה אמר שמואל: הלכה כרבי יוסי.
יבמות יז,א: מדובר בפסולים שלא מוצאים אשה להתחתן
במתניתא תנא: כל שאין מכיר משפחתו ושבטו נפנה לשם. אמר רבא: והיא עמוקה משאול, שנאמר: (הושע י"ג) מיד שאול אפדם ממות אגאלם, ואילו פסול דידהו לית להו תקנתא.
פרשנות הסוגיא בדף עב: האם מדובר בידועים (ותתחדש הלכה לעת"ל), או דווקא באינם ידועים (ובאנו לסייע לריב"ל בדף ס).
לדעת הרמב"ן מדובר בידועים, ונמצא שלעתיד לבוא תתחדש הלכה (אלי' דר' יוסי שהוא נפסק להלכה). שאם אינם ידועים אף כיום הם כשרים שהרי "משפחה שנטמעה נטמעה" (כאמור בדף ע)! אך לדעת הר"ן (בפירוש ראשון
) מדובר בשאינם ידועים, ומכיון שאין הלכה משתנה בין עכשיו לעתיד לבוא, נלמד גם אנו לעכשיו, להקל. נמצא, כי ריב"ל האמור לעיל בא רק לפסוק כר' יוסי.

ברם, לשתי הדעות הלכה היא שמשפחה שנטמעה נטמעה – לפיכך, אין להרחיק משפחה שאינה ידועה. הרא"ש בשם האו"ז: אין לפסוק הלכה כר' יוסי, אלא משפחה שנטמעה לא נטמעה, ויש לרחקם (עפ"י הסוגיא ביבמות).
פסק ההלכה: שו"ע: הביא לשון הרמב"ם; נתערב במשפחה ספק חלל: אלמנה משם מותרת לכהן בדיעבד. נתערב פסול ודאי ואפילו ספק פסול: יש לבדוק אחר הנשים. ואין לשאת סתם
. הרמ"א: 1) דווקא אלמנה יש להרחיק (בכהן) אך בתה מותרת ויש אומרים הוא הדין. 2) כל הדין דווקא בידועים לרבים, אך באין ידועים נטמעה, ואין חובה לגלותם אך כשר הדבר לפרסם לצנועים.
האחרונים: 1) הבית יוסף בסימן ז דייק מדין זה גם לישראל ומשמע כי משפחה שנטמעה לא נטמעה. אך אין לדייק כך ודין זה רק בישראל (ב"ש). 2) אין לגלות דווקא מי שאין לו תקנה (ממזרים ונתינים), אך מי שיש לו תקנה (כחללים) כן מגלים (ב"ש). אך הח"מ הקשה כיצד אומרים שאין לגלותם, והלא אמרנו לעיל שכשיש עדים שמעידים על פסולים, מגלים אותם!
משפחה שנתערב בה ספק חלל, כל אשה כשרה שנשאת לאחד מאותה משפחה ונתאלמנה, אסורה לכהן לכתחלה, ואם נשאת לא תצא, מפני שהם שתי ספקות, שמא זו אלמנת אותו חלל, שמא אינה אלמנתו; ואם נאמר שהוא אלמנתו, שמא אינו חלל. הגה: וי"א דוקא האלמנה דהוה ליה חזקת כשרות, אבל בתה, אפילו נשאה, תצא. ויש מקילין ואומרים דאין חלוק בינה לבתה (ב' הדעות בב"י בסוף סימן ס"ז). אבל אם נתערב בה חלל ודאי, כל אשה מהם אסורה עד שיבדוק, ואם נשאת תצא. והוא הדין אם נתערב בה ספק ממזר או ממזר ודאי. הגה: וכל זה דוקא למי שיודע בדבר. אבל משפחה שנתערב בה פסול, ואינו ידוע לרבים, כיון שנטמעה נטמאה /נטמעה/ והיודע פסולה אינו רשאי לגלותה, אלא יניחנה בחזקת כשרות, שכל המשפחות שנטמעו בישראל כשרים לעתיד לבא. ומ"מ כשר הדבר לגלות לצנועין (כך משמע מהר"ן פרק עשרה יוחסין). ודוקא משפחה שנטמעה ונתערבה, אבל כל זמן שלא נתערבה מגלין הפסולים ומכריזין עליהם, כדי שיפרישו מהם הכשרים (שם בהגהות אלפסי). ועיין בחושן המשפט סימן ל"ה מי נאמן להעיד על משפחות. 
סעיף ו: ישתדל לישא בת תלמיד חכמים.

פסחים מט,ב:

תנו רבנן: לעולם ימכור אדם כל מה שיש לו וישא בת תלמיד חכם. לא מצא בת תלמיד חכם - ישא בת גדולי הדור. לא מצא בת גדולי הדור - ישא בת ראשי כנסיות, לא מצא בת ראשי כנסיות - ישא בת גבאי צדקה. לא מצא בת גבאי צדקה - ישא בת מלמדי תינוקות. ולא ישא בת עמי הארץ, מפני שהן שקץ, ונשותיהן שרץ, ועל בנותיהן הוא אומר (דברים כז) ארור שכב עם כל בהמה.
באיזה עם הארץ מדובר?

הטור כתב שמדובר בעם הארץ העובר להכעיס. הבית יוסף חולק וסבור שמדובר אפילו במי שאינם זהירים במצוות
.
פסק ההלכה: שו"ע - פסק כפשט התלמוד. הרמ"א: 1) מדובר בעם הארץ שאינו מדקדק במצוות
. 2) מצוה שישא בת אחותו, וי"א אף בת אחיו.
לעולם ישתדל אדם לישא בת תלמיד חכם ולהשיא בתו לתלמיד חכם. לא מצא בת תלמיד חכם, ישא בת גדולי הדור, לא מצא בת גדולי הדור, ישא בת ראשי כנסיות. לא מצא בת ראשי כנסיות, ישא בת גבאי צדקה. לא מצא בת גבאי צדקה, ישא בת מלמדי תינוקות ואל ישיא בתו לעם הארץ. הגה: ועל בנותיהן הוא אומר: ארור שוכב עם בהמה (דברים כז, כא). וכל זה בעם הארץ שאינו מדקדק במצות (טור). ומצוה לאדם שישא בת אחותו (גמרא בסנהדרין וביבמות). וי"א אף בת אחיו (הרמב"ם פ"ב דהלכות איסורי ביאה).
סעיף ז: יתרחק ממשפחות עם חולי גנטי.
יבמות סד,ב:

אמר רבא: השתא דאמרת אחיות מחזקות, לא ישא אדם אשה לא ממשפחת נכפין ולא ממשפחת מצורעים; והוא, דאתחזק תלתא זימני. 

וכן הביא הטור.










וכן פסק השו"ע.

לא ישא אדם אשה לא ממשפחת מצורעין ולא ממשפחת נכפין, והוא שהוחזק שלשה פעמים שיבואו בניהם לידי כך. 
סעיף ח: כהן/כהנת לעם הארץ.

פסחים מט,א:

תניא, רבי שמעון אומר: כל סעודה שאינה של מצוה - אין תלמיד חכם רשאי להנות ממנה. כגון מאי? - אמר רבי יוחנן: כגון בת כהן לישראל, ובת תלמיד חכם לעם הארץ. דאמר רבי יוחנן: בת כהן לישראל - אין זווגן עולה יפה. מאי היא? - אמר רב חסדא: או אלמנה או גרושה או זרע אין לה. במתניתא תנא: קוברה או קוברתו, או מביאתו לידי עניות. - איני? - והא אמר רבי יוחנן: הרוצה שיתעשר - ידבק בזרעו של אהרן, כל שכן שתורה וכהונה מעשרתן - לא קשיא: הא - בתלמיד חכם, הא - בעם הארץ.
וכן הביא הטור. 










וכן פסק השו"ע.
עם הארץ לא ישא כהנת, ואם נשא אין זיווגם עולה יפה שימות הוא או היא מהרה, או תקלה תבא ביניהם. אבל תלמיד חכם שנושא כהנת, הרי זה נאה ומשובח, תורה וכהונה במקום אחד. 
סעיף ט: ישא בת גילו.
יבמות קא,ב:
ודברו אליו - מלמד שמשיאין לו עצה ההוגנת לו, שאם היה הוא ילד והיא זקנה, הוא זקן והיא ילדה, אומרים לו: מה לך אצל ילדה, מה לך אצל זקנה, כלך אצל שכמותך ואל תכניס קטטה לתוך ביתך. 
סנהדרין עו,א:

כדתניא: אל תחלל את בתך להזנותה, רבי אליעזר אומר: זה המשיא את בתו לזקן, רבי עקיבא אומר: זה המשהא בתו בוגרת.
וכתב הרמב"ם (איסורי ביאה כא,כו): "...לא ישא בחור זקנה ולא זקן ילדה שדבר זה גורם לזנות." 

וכן הביא הטור. 










וכן פסק השו"ע.

האחרונים: אך אם הילדה חפצה בזקן הנ"ל מותר לקחתה (ח"מ עפ"י ספר חסידים).

לא ישא בחור, זקנה, ולא זקן, ילדה, שדבר זה גורם לזנות.
סעיף י-יא: נשיאת אשה על מנת לגרשה. וכן שלא ישא בשני מקומות שונים.

יבמות לז,ב:

יתר על כן אמר ר' אליעזר בן יעקב: לא ישא אדם אשה במדינה זו וילך וישא אשה במדינה אחרת, שמא יזדווגו זה לזה, ונמצא אח נושא את אחותו. איני? והא רב כי איקלע לדרדשיר, [מכריז] ואמר: מאן הויא ליומא? ורב נחמן כי איקלע לשכנציב, [מכריז] ואמר: מאן הויא ליומא? שאני רבנן, דפקיע שמייהו... ואיבעית אימא: לרבנן יחודי בעלמא הוא דמייחדי להו, דאמר מר: אינו דומה מי שיש לו פת בסלו למי שאין לו פת בסלו. תנא, רבי אליעזר בן יעקב אומר: לא ישא אדם אשתו ודעתו לגרשה, משום שנאמר: (משלי ג') אל תחרש על רעך רעה והוא יושב לבטח אתך. 
ומכאן נלמד שניים: א) אין לישא אשה בשני מקומות, מחשש עירוב ילדים אא"כ הוא זרעו מפורסם. ב) אין לישא אשה לזמן קצר אא"כ מודיעה.
וכן פסקו הרמב"ם והטור. 









וכן פסק השו"ע.

(י) לא ישא אדם אשה ודעתו לגרשה. ואם הודיע תחלה שהוא נושא אותה לימים ידועים, מותר. 
(יא) לא ישא אדם אשה במדינה זו וילך וישא אשה אחרת במדינה אחרת, שמא יזדווגו הבנים זה לזה ונמצא אח נושא אחותו. ואדם גדול ששמו ידוע וזרעו מפורסם אחריו, מותר. 
סימן ד – מי הם האסורים לבא בקהל, ואיזהו הנקרא ממזר.

סעיף א-ג: כלל האסורים לבא בקהל.
דברים פרק כג 
(ג) לֹא יָבֹא מַמְזֵר בִּקְהַל ה' גַּם דּוֹר עֲשִׂירִי לֹא יָבֹא לוֹ בִּקְהַל ה': (ד) לֹא יָבֹא עַמּוֹנִי וּמוֹאָבִי בִּקְהַל ה' גַּם דּוֹר עֲשִׂירִי לֹא יָבֹא לָהֶם בִּקְהַל ה' עַד עוֹלָם: (ח) לֹא תְתַעֵב אֲדֹמִי כִּי אָחִיךָ הוּא לֹא תְתַעֵב מִצְרִי כִּי גֵר הָיִיתָ בְאַרְצוֹ: (ט) בָּנִים אֲשֶׁר יִוָּלְדוּ לָהֶם דּוֹר שְׁלִישִׁי יָבֹא לָהֶם בִּקְהַל ה':
יבמות עח,ב:
מתני'. ממזרין ונתינין אסורין ואיסורן איסור עולם, אחד זכרים ואחד נקבות.
יבמות עו,ב:

מתני'. עמוני ומואבי אסורים ואיסורן איסור עולם, אבל נקבותיהם מותרות מיד. מצרי ואדומי אינם אסורים אלא עד שלשה דורות, אחד זכרים ואחד נקבות, ר"ש מתיר את הנקבות מיד [ואין הלכה כר"ש].
(א) ממזרים ונתינים אסורים איסור עולם עד סוף כל הדורות, בין זכרים בין נקבות. 

(ב) עמוני ומואבי אסורין ואיסורן איסור עולם; אבל נקבותיהם מותרות מיד. 

(ג) מצרי ואדומי אינם אסורים אלא עד שלשה דורות, אחד זכרים ואחד נקבות, שאחר שנתגייר הוא ובנו שנולד לו אחר שנתגייר, אסורים, ובן בנו מותר [ת"ק].
האחרונים: ספק ממזר אסור לעולם (באר היטב בשם הר"מ מטראני).
סעיף ד: מצרית/אדומית מעוברת שנתגיירה.

יבמות עח,א:
ואיצטריך למיכתב להם, ואיצטריך למיכתב אשר יולדו; דאי כתב רחמנא אשר יולדו, ה"א מבניהם מנה, כתב רחמנא להם; ואי כתב רחמנא להם, ה"א מצרית מעוברת שנתגיירה - היא ובנה חד, כתב רחמנא אשר יולדו. 

מצרית מעוברת שנתגיירה, בנה מצרי שני. 
סעיף ה: ולדות של פסולים וכשרים.
יבמות מה,ב:
והלכתא: גוי ועבד הבא על בת ישראל - הולד כשר, בין בפנויה בין באשת איש. 
יבמות מה,א: 

דכולהו אמוראי דמכשרי [גוי ועבד הבא על ישראלית], מודו שהולד פגום לכהונה; מק"ו מאלמנה: מה אלמנה לכהן גדול שאין איסורה שוה בכל - בנה פגום, זו שאיסורה שוה בכל - אינו דין שבנה פגום. 
האם הולד של הפסולים [גוי ועבד הבא על ישראלית] פגום לכהונה?

הרי"ף: יש גאונים שסבורים שפגום לכהונה, ונשאר בספק. הרמב"ן: דינו ספק, ואם נשאה אין מוציאין מידו, אך הולד ספק חלל. הרמב"ם: משמע שאף לכהונה כשר. הרא"ש והטור: פגום לכהונה.

פסק ההלכה: שו"ע - כרא"ש והטור. 
האחרונים: פוסקים כדעת הרמב"ן – שאם נשא הכהן ולד זה אין מוציאין והולד שלהם ספק חלל (ב"ש וח"מ).

ישראל שבא על אחת מאלו, הולד כמותה [משנה בקידושין הנ"ל]. ואחד מאלו, חוץ מממזר שבא על בת ישראל, הולד כשר לקהל אלא שפגום לכהונה [הרא"ש והטור]. 
סעיף ו: פסול יוחסין שנתגייר.
יבמות עח,א:

אמר רבה בר בר חנה א"ר יוחנן: מצרי שני שנשא מצרית ראשונה – בנה שלישי הואי אלמא קסבר: בתר דידיה שדינן ליה... כי אתא רב דימי אמר רבי יוחנן: מצרי שני שנשא מצרית ראשונה - בנה שני הואי; אלמא, בתר אימיה שדינן ליה... דכתיב: אשר יולדו, הכתוב תלאו בלידה.

פסק ההלכה: מצרי שני שנשא מצרית ראשונה הולד שני. [רב דימי בשם ר' יוחנן].
מחלוקת בהבנת העיקרון: "הכתוב תלאו בלידה". השו"ע לא הכריע, והביא את שניהם.
רש"י, הרמב"ן, הטור: פירשו שיש לילך אחר האם. הרמב"ם: שני ההורים צריכים להיות שניים ע"מ להוליד בן שלישי
.

נפקא מינה: מצרי ראשון נשא מצרית שניה – להרמב"ם הבן שני. ולרש"י ודעימיה הבן שלישי, וכשר.

נתגיירה אחת מאלו ונשאת לישראל, או שנתגייר אחד מאלו ונשא אשה ישראלית, הולד הולך אחר הפסול. [משנה בקידושין הנ"ל] לפיכך גר עמוני או מצרי שני שנשא בת ישראל, הבת כשרה אפילו לכהונה, שאחר איזה מהם שנלך היא כשרה. אבל מצרי שני שנשא מצרית ראשונה, הולד שני. מצרי ראשון שנשא מצרית שניה, י"א [רש"י] הולד שלישי, ולהרמב"ם הולד שני. 
סעיף ז-ח: בגוים אחר הזכר, נתגיירו אחר הפסול.
יבמות עח,ב:

כי אתא רבינא א"ר יוחנן: באומות - הלך אחר הזכר, נתגיירו - הלך אחר פגום שבשניהם... נתגיירו - הלך אחר פגום שבשניהם. במאי? אילימא במצרי שנשא עמונית, מאי פגום שבשניהם אית בה? עמוני - ולא עמונית! אלא בעמוני שנשא מצרית, אי זכר הוי - שדייה בתר עמוני, אי נקבה הוי - שדייה בתר מצרית. 

פסק ההלכה: שו"ע: באומות הלך אחר הזכר. נתגיירו, אחר הפגום שבשניהם
. הרמ"א: גר מצרי שנשא גויה עמונית; בן עמוני, בת כשרה (שהולכים אחר האם - ח"מ, ודווקא אחר שנתגיירה הבת - אחרונים) או מצרית (הולכים אחר הפגום - ב"ח
).
 (ז) עמוני שנשא אשה מצרית, הולד עמוני. ומצרי שנשא עמונית, הולד מצרי, שבאומות הלך אחר הזכר [תלמוד הנ"ל]. אבל אם נתגיירו, הלך אחר הפגום שבשניהם. לפיכך גר עמוני שנשא גיורת מצרית, הולד, אם הוא זכר, דינו כעמוני להיות אסור לעולם. ואם היא נקבה, דינה כמצרית. הגה: גר מצרי שנשא גויה עמונית הבן הוא עמוני והבת היא מותרת (גירסא אחרת מצרית) (טור). 
(ח) וגר מצרי שנשא גיורת עמונית, הולד מצרי ואסור עד דור שלישי [הרמב"ם ודלא כהטור]. 

סעיף ט: חיתון בשאר גרים.
רמב"ם הלכות איסורי ביאה יב,יז :
כל הגוים כולם כשיתגיירו ויקבלו עליהן כל המצות שבתורה והעבדים כשישתחררו הרי הן כישראל לכל דבר שנאמר הקהל חוקה אחת יהיה לכם ומותרין להכנס בקהל ה' מיד. 
פסק ההלכה: גר משאר אומות מותר לישראל מיד.

האחרונים: אפילו גרים משבעה עממים מותרים מיד.
שאר כל האומות, לאחר שנתגיירו, הרי אלו כישראל, מיד. 
סעיף י: האסורים לבוא בקהל בימינו.

תוספתא קידושין ה,ד:
אמ' ר' יהודה: בנימן גר מצרי היה לו חבר מתלמידי ר' עקיבא, אמ' אני גר מצרי ונשאתי אשה גיורת מצרית הריני הולך להשיא לבני אשה בת גיורת מצרית כדי שיהא בן בני מותר לבא בקהל, שנ' דור שלישי יבא להם בקהל ה'. אמ' לו ר' עקיבא: בנימין, טעית! הלכה: משעלה סנחריב ובלבל את כל האומות לא עמונים ומואבים במקומן ולא מצרים ואדומים במקומן: - [מכאן שמותרים לבא בקהל].
תוספתא ידים ב,יח:

אמר להן יהודי גר עמוני: מה אעשה אני? אמרו לו: כבר שמעתי מפי הזקן הרי אתה מותר לבוא בקהל. אמר להן רבן גמליאל: אף מצרי כיוצא בזה? אמרו לו: מצרי - נתן לה הכתוב קצבה, שנ' מקץ ארבעים שנה אקבץ את מצרים מן העמים אשר נפצו שמה וישבו על אדמתם: - [משמע שמצרים אסורים לבא].
מחלוקת לענין קבלת גרים מצריים:

הרמב"ם: כתוספתא דקידושין, עלה סנחריב ובלבל כל האומות, ללא חילוק. ואילו הרא"ש והרמב"ן: מצריים חזרו למקומן, כתוספתא בידים.

פסק ההלכה: כל האומות היום בחזקת מעורבים ומותרים, ובמצריים יש מחלוקת.
האידנא נתבלבלו כל האומות. לפיכך עמוני ומואבי ואדומי שנתגיירו, מותרין לבא בקהל מיד. דכל דפריש מרובא פריש ואנו תולים שהוא מרוב אומות שהם מותרים מיד. להרמב"ם הוא הדין למצרי. ולהרא"ש, מצרי באיסורו עומד.
סעיף יא: איסור חיתון בעבד ושפחה.
עבד שהוטבל לשם עבדות, אסור בישראלית. וישראל אסור בשפחה, בין אם היא שלו בין אם היא של אחר. 
סעיף יב: שחרור עבד ע"י נישואין.
גיטין מ,א:
א"ר יהושע בן לוי: עבד שהניח תפילין בפני רבו - יצא לחירות. מיתיבי: לוה הימנו רבו, או שעשאו רבו אפוטרופוס, או שהניח תפילין בפני רבו, או שקרא שלשה פסוקים בבהכ"נ בפני רבו - ה"ז לא יצא לחירות! אמר רבה בר רב שילא: כשרבו הניח לו תפילין. 

ומכאן הסיק הטור כי אם עלה רבו לשליח ציבור וקרא לו לעלות לתורה – יצא לחירות.
גיטין לט,ב – מ,א:
אמר ר' זירא אמר ר' חנינא אמר רב אשי אמר רבי: עבד שנשא את בת חורין בפני רבו - יצא לחירות. א"ל רבי יוחנן: כל כך יש בידך, ואני שונה: הכותב שטר אירוסין לשפחתו, ר"מ אומר: מקודשת, וחכ"א: אינה מקודשת! כדאמר רבה בר רב שילא: כשרבו הניח לו תפילין, הכא נמי כשרבו השיאו אשה. ומי איכא מידי, דלעבדיה לא מעבד ליה איסורא, ואיהו עבד איסורא? אמר ר"נ בר יצחק: הכא במאי עסקינן - דאמר לה צאי בו והתקדשי בו, רבי מאיר סבר: יש בלשון הזה לשון שחרור, ורבנן סברי: אין בלשון הזה לשון שחרור. 
הרי"ף הרא"ש והרמב"ם: דווקא רבו השיאו אשה יצא לחירות. הטור: אף אם נשא העבד בפני רבו יצא לחירות. וכן אם האדון נשא שפחתו משוחררת, שבמקרים אלו ודאי שחררם. כוונת הטור (בית יוסף): יש לחוש לקידושין אף שאינו משוחרר לגמרי
.
בכל המקרים הנ"ל האם צריך גט שחרור, או מספיק המעשה? [מעוכב גט שחרור, מותר בבת ישראל או לא?]

לכו"ע כופין רבו ליתן גט שחרור. הטור והרא"ש: אף שמעוכב גט שחרור מותר בבת ישראל. אך לדעת הרמ"ה אסור!
פסק ההלכה: בכל המקרים שמשוחרר, מעוכב גט שחרור. והמעוכב אסור בבת ישראל (רמ"ה), אך בכל המקרים יש לחוש לקידושין (טור).
לאחר ששחררו רבו, הרי הוא כישראל לכל דבר. הפקירו רבו או שהניח לו רבו תפילין או שהיה רבו שליח צבור וקראו לעלות לקרות בתורה או שהשיאו רבו ישראלית, אינו מותר בבת ישראל עד שיכתוב לו גט שחרור [הרמ"ה – ח"מ], ואעפ"כ חוששין לקדושיו [ב"י בהסבר הטור]. ויש מי שאומר דאפילו לא השיאו רבו, אלא שהוא נשאה לפני רבו, חוששים לקידושיו [הטור]. (וכל שכן אם הוא נשא שפחתו, דחוששין לקדושיו) (טור). 
סעיף יג: איזהו ממזר?
יבמות מט,א-ב:
מתני'. איזהו ממזר? כל שאר בשר שהוא בלא יבא, דברי ר"ע; שמעון התימני אומר: כל שחייבים עליו כרת בידי שמים, והלכה כדבריו; ורבי יהושע אומר: כל שחייבין עליו מיתת בית דין... גמ'. אמר אביי: הכל מודים, בבא על הנדה ועל הסוטה - שאין הולד ממזר, נדה - דהא תפסי בה קידושין...

פסק ההלכה: כשמעון התימני, היינו כל הבא על אחת מהעריות (מפרשים עפ"י משנה בקידושין הנ"ל).

ולד נידה:

אינו ממזר, אך נחלקו האם יש לו פגם. הרמב"ם: פגום (ייחוסו פחות - דרכי משה, מהרש"ל). הטור: סָתַם.

פסק ההלכה: כהרמב"ם.

איזהו ממזר, זה הבא מאחת מכל העריות, בין בחייבי מיתות בין בחייבי כריתות, חוץ מהבא מהנדה שאע"פ שהוא פגום [הרמב"ם] אינו ממזר אפילו מדרבנן. 
סעיף יד: בעל ששהה י"ב חודש בחו"ל וילדה אשתו - האם חוששין לשיהוי ולד?
יבמות פ,ב:

דעבד רבא תוספאה עובדא באשה שהלך בעלה למדינת הים ואישתהי עד תריסר ירחי שתא, ואכשריה.

קודם י"ב חודש כו"ע מודו דכשר. ונחלקו אחר י"ב חודש: רמב"ם: הולד ממזר. בה"ג: תולים שבעלה הגיע בסתר, ולד כשר. בית יוסף עפ"י תשובות מיימוניות: ראו בה דבר מכוער אפילו בתוך י"ב חודש, הולד ממזר.

פסק ההלכה: שו"ע: מביא דעת שניהם, ומכריע שהולד ספר ממזר. הרמ"א: 1) פוסק את התשובות מיימו'. 2) אחר שחזר בעלה ילדה לה' חדשים או ג' חדשים ובכה - ולד כשר.
האחרונים: ילדה לי' חדשים, אפילו אם ראו בה דבר כיעור – ולד כשר (ח"מ וב"ש, מסייגים את תשובות מיימו').
האשה שהיה בעלה במדינת הים ושהה שם יותר מי"ב חדש וילדה אחר י"ב חדש, הולד ממזר, שאין הולד שוהה במעי אמו יותר מי"ב חדש [הרמב"ם]. ויש מי שאומר שאינו בחזקת ממזר [בה"ג]. וכיון דפלוגתא הוא, הוי ספק ממזר [דעת עצמו]. הגה: אבל תוך י"ב חדש אין לחוש, דאמרינן דאשתהי כל כך במעי אמו (כעובדא פרק הערל וכך כתב מהרי"ק). ודוקא שלא ראו בה דבר מכוער, אבל אם ראו בה דבר מכוער לא אמרינן דאשתהי כ"כ, וחיישינן ליה (בתשובת מיימוני). אשה שנתעברה מבעלה סוף סיון
, וילדה תחילת כסליו, אע"פ שאין ביניהן רק חמשה חדשים לא חיישינן לבנה לומר שהיתה מעוברת קודם לכן, דהחדשים גורמים (עיין לקמן סימן קנ"ו סעיף ד') והוה ליה בן ז' (בתשובת ר"י מינץ סימן ו). ואפילו הפילה בתשרי, ושמעה הולד בוכה, לא חיישינן שהיתה מעוברת קודם לכן, דאפשר לו לבכות לחמשה חדשים אלא שהוא נפל ואינו ראוי להיות קיים (בב"י בשם תשובה שכך השיב הר"ר דוראן) (הובא בסוף הטור סי' קע"ח).
סעיף טו: אשה שיצא עליה קול.
סוטה כז,א:
והלכתא: ישא אדם בת דומה ואל ישא דומה, דתני רב תחליפא בר מערבא קמיה דר' אבהו: אשה מזנה - בניה כשרין, רוב בעילות אחר הבעל. בעי רב עמרם: היתה פרוצה ביותר, מהו? ... תיקו. 
רש"י שם:
דומה - נטענת ונדברת בפי כל על ניאופיה דומה לשון קלסה ודיבור...
רמב"ם איסורי ביאה טו,כ:
אֵשֶׁת אִישׁ שֶׁיָּצָא עָלֶיהָ קוֹל שֶׁהִיא מְזַנָּה תַּחַת בַּעְלָהּ, וְהַכֹּל מְרַנְּנִין אַחֲרֶיהָ - אֵין חוֹשְׁשִׁין לְבָנֶיהָ שֶׁמָּא מַמְזֵרִים הֵן, שֶׁרֹב בְּעִילוֹת אֵצֶל הַבַּעַל, וּמֻתָּר לִשָּׂא בִּתָּהּ לְכַתְּחִלָּה. אֲבָל הִיא עַצְמָהּ - חוֹשְׁשִׁין לָהּ מִשּׁוּם זוֹנָה. וְאִם הָיְתָה פְּרוּצָה יָתֵר מִדַּאי - אַף לְבָנֶיהָ חוֹשְׁשִׁין.
פסק ההלכה: שו"ע: 1) אין לחוש לַבָּנִים כממזרים. 2) חשודה כזונה לכהונה, ולישראל להתרחק מהכיעור. 3) בפרוצה חשים כממזרים. הרמ"א: 1) ביצא קול, אשת כהן יש לחוש לבניה כחללים. 2) פרוצה נאמנת לומר שבניה כשרים. 3) אף שהיתה פרוצה כארוסה, אין לחוש לבניה.
האחרונים: 1) אף שבאו עדים שזינתה, בניה כשרים, זיל בתר רוב בעילות (ח"מ). 2) בארוסה, יש לחוש לבניה כממזרים, ונראה חולק על הרמ"א (ב"ש). 3) הא דכהן חושש ליצא קול מדין תורה לשו"ע והרמ"א, היינו לכתחילה. (ב"ש). ברם, פרוצה ביותר מוציאין אף בדיעבד (ישועות יעקב). 4) בה"ג ועוד, אין להחמיר על הבנים אף בפרוצה ביותר (-דלא כהרמב"ם. ב"ש, אך לא הכריע ע"ש).

אשת איש שיצא עליה קול שהיתה מזנה תחת בעלה, והכל מרננים אחריה, אין חוששין לבניה שמא הם ממזרים, שרוב בעילות תולים בבעל. אבל היא בעצמה, חוששין לה משום זונה. וכהן חושש לה מדין תורה. (ואם בעלה כהן, חוששין על בניה שהם חללים) (מהרי"ו סימן כ"ד). וישראל, אם רוצה להתרחק מן הכיעור. ואם היא פרוצה ביותר, חוששין אף לבנים. הגה: ומ"מ היא נאמנת לומר על בניה שהם כשרים (מהר"מ פאדוואה סימן ל"ג). היתה פרוצה כשהיתה פנויה או ארוסה, ולא היתה פרוצה לאחר נישואין, אע"פ שראוה מנאפת פעם אחת, בניה כשרים (ג"ז שם). 
סעיף טז: ממזר דרבנן.

יבמות פז,ב:
מתני': האשה שהלך בעלה למדינת הים, ובאו ואמרו לה מת בעליך וניסת, ואח"כ בא בעלה - תצא מזה ומזה, וצריכה גט מזה ומזה... והולד ממזר מזה ומזה.

יבמות פט,ב:

והתנן: הולד ממזר מזה ומזה; בשלמא משני ממזר, אלא מראשון אמאי? אשתו היא וישראל מעליא הוא, וקא שרינן ליה בממזרת! א"ל, הכי אמר שמואל: אסור בממזרת. וכן כי אתא רבין א"ר יוחנן: אסור בממזרת. ואמאי קרי ליה ממזר? לאוסרו בבת ישראל. 

הגדרת ממזר דרבנן: מביאה שאינה אסורה מן התורה (רש"י שם). תוספות בשם ר' חיים מוסיף: סוטה שבא עליה בעלה ולדה ממזר דרבנן. 
הרמב"ם: 1) ממזר דרבנן מותר בממזר דרבנן. 2) אם גירשה השני קודם שבא עליה בעלה הראשון, הולד אינו ממזר.
פסק ההלכה: השו"ע: הרמב"ם. הרמ"א: אם זינתה ואז בא עליה הראשון אינו ממזר.
האחרונים: נחלקו
 האם הרמב"ם והתוס' חולקים, והדבר משליך על דעת הרמ"א: לדעת הח"מ: חולקים וכן הרמ"א כרמב"ם. ולב"ש: אינם חולקים.
האשה שהלך בעלה למדינת הים, ונשאת, והרי בעלה קיים, הולד מהשני ממזר גמור ומותר בממזרת. ואם הראשון חזר ובא עליה קודם שגרשה השני, וילדה, הוא ממזר מדרבנן, ואסור בממזרת גמורה ומותר בממזרת מדרבנן כיוצא בו [הרמב"ם]. (אבל אם זינתה ואח"כ בא בעלה עליה, אין הולד ממזר) (מרדכי סוף החולץ). 
סעיף יז: חציו עבד חציו בן חורין – שבא על אשת איש.

יבמות מה,ב:
והא אמר רב יהודה: מי שחציו עבד וחציו בן חורין הבא על בת ישראל, אותו ולד אין לו תקנה!... אלא, כי איתמר דרב יהודה - כגון שבא על אשת איש, ונמצא צד חירות שבו משתמש באשת איש. 
הרמב"ם: הוסיף כי הולד אסור אפי' בשפחה משום צד יהודי שבו, ובניו כמותו לעולם.

פסק ההלכה: תלמוד ורמב"ם.

אחרונים: חולקים על הרמב"ם טור ושו"ע, ולדעתם הולד ממזר גמור, ומותר בשפחה (ב"ש וח"מ
).

מי שחציו עבד וחציו בן חורין שבא על אשת איש, הולד אין לו תקנה מפני שצד ממזרת וצד כשרות מעורבים בו. לפיכך אסור אף בשפחה, ובניו כמותו לעולם [טור, רמב"ם]. 
סעיף יח: נישואי ממזרות וכשר מולידים ממזר.
משנה קידושין ג,יב:

וכל מקום שיש קדושין ויש עבירה – הולד הולך אחר הפגום, ואיזו זו? אלמנה לכהן גדול, גרושה וחלוצה לכהן הדיוט, ממזרת ונתינה לישראל, בת ישראל לממזר ולנתין.

יבמות עח,ב:

ממזרים ונתינים איסורם איסור עולם.

ישראל שנשא ממזרת, או ממזר שנשא ישראלית, הולד ממזר לעולם. 
סעיף יט: גוי ועבד.

גוי ועבד שבאו על הממזרת:

קידושין סח,ב:
ולדה כמותה מנלן? אמר קרא: (דברים כא) כי תהיין לאיש... וילדו לו, כל היכא דקרינן ביה כי תהיינה - קרינן ביה וילדו לו, וכל היכא דלא קרינן ביה כי תהיינה - לא קרינן ביה וילדו לו. 
הרמב"ם: גוי ועבד שבאו על הממזרת הולד ממזר, שהבן מתייחס אחר האם היכא דאין קידושין (מ"מ, ובית יוסף).

גוי ועבד שבאו על בת ישראל:

יבמות מה,ב:
והלכתא: גוי ועבד הבא על בת ישראל - הולד כשר, בין בפנויה בין באשת איש. 
ולעיל סעיף ה, נתבארה המחלוקת האם הולד פגום או לא.
פסק ההלכה: שו"ע - 1) גוי ועבד שבאו על ממזרת, ולד ממזר. 2) באו על בת ישראל ולד כשר, ופגום לכהונה.

גוי ועבד שבאו על הממזרת, הולד ממזר. ואם באו על בת ישראל, בין פנויה בין אשת איש, הולד כשר, ופגום לכהונה. 
סעיף כ: חיתוני ממזר ותקנת בניו.
משנה קידושין ג,יב:

וכל מי שאין לה לא עליו ולא על אחרים קדושין – הולד כמותה, ואיזה זה? ולד שפחה ונכרית.

קידושין סט,א:
מתני'. ר' טרפון אומר: יכולין ממזרין ליטהר, כיצד? ממזר שנשא שפחה - הולד עבד, שיחררו - נמצא הבן בן חורין. רבי אליעזר אומר: הרי זה עבד ממזר. גמ' איבעיא להו: רבי טרפון לכתחילה קאמר, או דיעבד קאמר?... אלא לאו שמע מינה: רבי טרפון לכתחילה קאמר, שמע מינה. אמר רב יהודה אמר שמואל: הלכה כר' טרפון. 
לפיכך אם בא ממזר על גויה/שפחה הוולד כמוה. ואם נתגייר או נשתחרר הרי הוא ישראל גמור. וכן הביא הטור.

סייגי הראשונים:

עבד שבא על ממזרת אינו מועיל, הבנים לא מתייחסים אחריו (הרי"ף והרא"ש). קאי בשפחה שטבלה לעבדות, וקבלה עליה מצוות (ר' ירוחם).

פסק ההלכה: ממזר שבא על גויה/שפחה הולד כמותה, ואם נתגייר/נשתחרר כשר. והתירו לכתחלה לישא שפחה שטבלה למצוות כר' ירוחם.

ממזר הבא על הגויה, הולד גוי. ואם נתגייר, הרי הוא כישראל. ואם בא על השפחה. הולד עבד. נשתחרר, הרי הוא בן חורין. לפיכך, ממזר נושא לכתחלה, שפחה שקבלה עליה מצות וטבלה לשם עבדות [ר' ירוחם] להתיר בניו שישתחררו ויהיו מותרים בישראלית. 
סעיף כא: אין ממזרות בגוים.

הגהות מרדכי: גוי הבא על אימו, ונתגייר הולד, מותר לבוא בקהל.

פסק ההלכה: גוי בא על אימו, חשוב גוי לכל דבר ולא ממזר.

גוי שבא על אמו והוליד ממנה בן, ונתגייר אותו הבן, מותר לבא בקהל. 
סעיף כב: חתנות בין ממזרים וגרים.
חיתוני גר וממזר פשוטים:

קידושין סט,א: - היתר גרים וממזרים בחיתון.

משנה. עשרה יוחסים עלו מבבל... גירי וחרורי, ממזירי ונתיני, שתוקי ואסופי - כולם מותרין לבא זה בזה. 

הערה: בכל אופן הולד ממזר – שבפסולי חיתון הולד הולך אחר הפגום. ואף שאין איסור חתנות, אין להרבות ממזרים בישראל (ב"ש).
חיתוני גר עד י' דורות בממזר:

קידושין עה,א:
דתניא: גר עד עשרה דורות - מותר בממזרת, מכאן ואילך - אסור בממזרת; ויש אומרים: עד שישתקע שם גויות ממנו. 

הרא"ש והטור פסקו כת"ק. והרמב"ם פסק כיש אומרים.

פסק ההלכה: 1) מי שלא נקרא "קהל" מותרים בממזרים. 2) בדין אימתי נקרא "גר" - הביא המחלוקת.
גר ועבד משוחרר, מותרים בממזרת. וכן ממזר מותר בגיורת ובמשוחררת, משום דקהל גרים לא אקרי קהל, והולד ממזר. ואפילו היתה הורתו ולידתו בקדושה, כגון שהיה אביו גר ונשא גיורת, אפילו הכי מותר בממזרת, ודוקא עד עשרה דורות, אבל מכאן ואילך אסור, שכבר נשתקע ממנו שם גירות ויבואו לומר: ישראל נושא ממזרת [הרא"ש והטור]. ולהרמב"ם מותר בממזרת, וכן בן בן בנו, עד שישתקע שם גירותו ממנו ולא יודע שהוא גר, ואח"כ יאסר בממזרת. אחד הגרים ואחד העבדים המשוחררים, דין אחד לכולם. 
סעיף כג: נישואי גרים בישראלים.

רמב"ם איסורי ביאה טו,ט:
גר שנשא בת ישראל או ישראל שנשא גיורת הולד ישראל לכל דבר ואסור בממזרת
.
הר"ן: גר לישראלית יש קידושין ואין עבירה והולכים אחר הזכר - הולד דינו גר ומותר בממזרת.
פסק ההלכה: רמב"ם. הדין של הולד כישראל לכל דבר, ולא משנה מי מהוריו נתגייר.
גר שנשא בת ישראל, או ישראל שנשא גיורת, הולד ישראל לכל דבר ואסור בממזרת [הרמב"ם]. 

סעיף כד: נישואי ספק ממזר.
קידושין עד,א:
מתני'. כל האסורין לבא בקהל - מותרים לבא זה בזה, רבי יהודה אוסר. רבי אליעזר אומר: ודאן בודאן - מותר, ודאן בספיקן, וספיקן בודאן, וספיקן בספיקן - אסור. ואלו הן הספיקות: שתוקי, אסופי, וכותי. 

קידושין עה,א:
ודאן בודאן - מותר. אמר רב יהודה אמר רב: הלכה כרבי אליעזר [וכן לספקן בספקן]. 
קידושין עב,ב -עג,א: טעם הדין.
ת"ר: גר נושא ממזרת, דברי ר' יוסי, ר' יהודה אומר: גר לא ישא ממזרת; אחד גר, אחד עבד משוחרר, וחלל - מותרים בכהנת. מ"ט דרבי יוסי? חמשה קהלי כתיבי: חד לכהנים, וחד ללוים, וחד לישראלים, וחד למישרי ממזר בשתוקי, וחד למישרי שתוקי בישראל, קהל גרים לא איקרי קהל [ואין הלכה כר' יוסי לגבי הספקות כדלקמן]... והתורה אמרה: (דברים כג) לא יבא ממזר - ממזר ודאי הוא דלא יבא, הא ממזר ספק יבא, בקהל ודאי הוא דלא יבא, הא בקהל ספק יבא, ומה טעם אמרו שתוקי פסול? גזירה שמא ישא אחותו מאביו. אלא מעתה... אלא, מעלה עשו ביוחסים. 

מהו ספק ממזר?

הטור: שבא מספק ערוה, כגון: בא אביו על אשה שנתקדשה ספק קידושין או נתגרשה ספק גירושין.

פסק ההלכה: ודאין בודאין מותרים. ספק אסור בכולם
. ומהו ספק ממזר? כטור.
ממזר נושא ממזרת
. במה דברים אמורים, כששניהם ודאין. אבל אם האחד ודאי והשני ספק, או אפילו שניהם ספק, אסורים זה בזה דשמא האחד ממזר והשני אינו ממזר. וכיצד ספק ממזר, כגון שבא מספק ערוה, שבא אביו על אשה שנתקדשה ספק קדושין, או שנתגרשה ספק גירושין. 
סעיף כה: יבמה שלא שהתה.
יבמות לה,ב:
משנה... הכונס את יבמתו, ונמצאת מעוברת וילדה... ספק בן תשעה לראשון, ספק בן שבעה לאחרון - יוציא, והולד כשר, וחייבין באשם תלוי.

מה דין הולד השני?

יבמות לז,א:
ת"ר: ראשון ראוי להיות כהן גדול, ושני ממזר מספק (שאם הולד של אחיו, אסור ליבמה משום אשת האח)... ואסור בממזרת.

פסק ההלכה: דין ולד ראשון כשר ממאי נפשך, והשני ספק ממזר.
יבמה שלא שהתה אחר בעלה שלשה חדשים, ונתיבמה וילדה, ספק בן ט' לראשון או בן ז' לאחרון, הולד כשר. ואם אח"כ חזר ובא עליה יבם ונתעברה וילדה, הולד ספק ממזר ואסור בממזרת ובבת ישראל. 
סעיף כו: פנויה שנתעברה ולא ידוע ממי.
משנה קידושין סט,א:

ואלו הם שתוקי - כל שהוא מכיר את אמו ואינו מכיר את אביו... אבא שאול היה קורא לשתוקי בדוקי. 
קידושין עג, א: - בסתמא ספק ממזר.

אלו הן שתוקי - כל שמכיר. אמר רבא: דבר תורה שתוקי כשר... והתורה אמרה: (דברים כג) לא יבא ממזר - ממזר ודאי הוא דלא יבא, הא ממזר ספק יבא, בקהל ודאי הוא דלא יבא, הא בקהל ספק יבא... אלא, מעלה עשו ביוחסין. 
קידושין עד,א: נבדקה אימו.
אבא שאול היה קורא לשתוקי בדוקי. מאי בדוקי? אילימא שבודקין את אמו ואומרת לכשר נבעלתי - נאמנת, כמאן? כרבן גמליאל?! תנינא חדא זמנא - וכשר (ופשוט שמדובר גם בפנויה)! 
והראשונים מדייקים: אינה נאמנת להעיד לפסול
. אך נאמנת להכשיר, שהרי מדין תורה הם כשרים (המ"מ והר"ן).
פסק ההלכה: שו"ע: בסתם, או אמרה לפסול נבעלתי (אפילו הוא מודה, דשמא אינו ממנו) דינם ספק ממזרים. ואם תלתה בכשר, כשרים. הרמ"א: 1) אפילו מיוחדת לו (בלא נישואין) - אינה נאמנת שיירש אותו. 2) השו"ע: אוסר בקרובי הפלוני שמעידה עליו, הרמ"א: דווקא פנויה, ואשת איש שמעידה שבנה מפלוני אינה נאמנת אף לאוסרו בקרוביו.
פנויה שנתעברה וילדה, אם אינה לפנינו לבדקה או שהיא שוטה או אלמת, ואפי' אם אומרת: של פלוני הוא ואנו מכירים באותו פלוני שהוא ממזר, אין זה הולד אלא ספק, אפי' אם מודה אותו פלוני שנבעלה לו, שכשם שזינתה עם זה כך זנתה עם אחר. ואם אותו פלוני הוא כשר, הולד כשר. ומ"מ אין אנו מחזיקים אותו בבנו ודאי ליורשו, אם אינו מודה שהוא בנו. (ואפי' היתה מיוחדת לו, אינה נאמנת עליו) (ר"ן סוף פ' אלמנה לכ"ג). (ואפי' עד א' נאמן עליו כשמכחישו). (ג"ז שם). אבל חוששין לדבריה ואסור בקרובות אותו פלוני. הגה: ודוקא פנויה. אבל אם זנתה תחת הבעל, אפי' אומרת: של פלוני הוא, והוא ממזר, אין חוששין לדבריה, דתולין רוב בעילותיה בבעל, וכשר, ומותר בקרובי אותו פלוני שאומרת עליו (פסקי מהרא"י סימן ל"ז וכן כתב בנימין זאב). 
סעיף כז-כח: ארוסה שנתעברה ולא ידוע ממי.
ארוסה שנתעברה סתם (שלא ידוע אם בא עליה הארוס, ולא יצא קול):

כתובות יג,א – יד,א:

משנה... רבן גמליאל ורבי אליעזר אומרים: נאמנת, ור' יהושע אומר: לא מפיה אנו חיין, אלא הרי זו בחזקת מעוברת לנתין ולממזר, עד שתביא ראיה לדבריה... ההוא ארוס וארוסתו דאתו לקמיה דרב יוסף, היא אמרה מיניה, והוא אמר אין, מינאי, אמר רב יוסף: למאי ניחוש לה? חדא דהא קא מודה, ועוד, הא אמר רב יהודה אמר שמואל: הלכה כרבן גמליאל. אמר ליה אביי: ובהא כי לא מודה, מכשר רבן גמליאל? והאמר ליה שמואל לרב יהודה: שיננא! הלכה כר"ג, ואת לא תעביד עובדא עד דאיכא רוב כשרין אצלה, והכא רוב פסולין אצלה! וליטעמיך, תקשי לך היא גופא, הלכה ואת לא תעביד עובדא! אלא מאי אית לך למימר? הא לכתחלה, הא דיעבד, והא נמי כדיעבד דמי. 
מפשט התלמוד: אם הוא או היא מעידים להכשיר - נאמנים. אין ידוע, או אינה בפנינו: ספק ממזר (עצם דין שתוקי
). 
מכחישהּ: ממזר
. ברם, אין האשה נחשבת זונה לכהונה. אך לגבי הארוס אסורה דשוויה חתיכה דאיסורא (הרמב"ם, המ"מ).

פסק ההלכה: שו"ע: כסיכום הנ"ל, וכדעת הרמב"ם והרי"ף. הרמ"א: העידה האשה עליו שהוא מהארוס, די שאינו מכחישה ובנו הוא ליורשו, ובסעיף הבא כתב: ארוסה שפוסלת וארוס מכחיש: י"א ספק ממזר. וי"א נאמן.

האחרונים: 1) אינה לפנינו, והוא אומר שלא בא עליה – הולד ספק ממזר, שמא אינו מעריות (ב"ש). 2) הכחישהּ ארוסהּ; האם מותרת לכהן? לב"ש מותרת בדיעבד. ולח"מ מותרת לכתחלה.
הבא על ארוסתו:

יבמות סט,ב:
איתמר: הבא על ארוסתו בבית חמיו - רב אמר: הולד ממזר, ושמואל אמר: הולד שתוקי. אמר רבא: מסתברא מילתיה דרב - דדיימא מעלמא, אבל לא דיימא מעלמא - בתרא דידיה שדינן ליה. 
קידושין עה, א:

ואי בעית אימא: לעולם לא תיפוך, ומאי ממזר דקאמר רב? לאו מותר בממזרת, אלא דאסור בבת ישראל (היינו ספק ממזר); ושמואל אמר הולד שתוקי, דאסור בבת ישראל... ואי בעית אימא: מאי שתוקי? בדוקי, שבודקים את אמו ואומרת לכשר נבעלתי - נאמנת. 
לפי שיטת רבא: צריך שני דברים כדי להכשיר הולד - א) בא על ארוסתו. ב) לא יצא עליה קול. בחסרון אחד הדברים: הלכה כשמואל ובעי' בדיקה. וכן פסקו הרמב"ם והטור.
פסק ההלכה: הרמב"ם והטור.
(כז) ארוסה שנתעברה והיא בבית אביה, אם היא אומרת שמהארוס נתעברה, אם הוא מודה או שאינו בפנינו, הולד כשר. והוי בנו ליורשו. ואפי' אם הארוס אומר שאינו זוכר רק שאינו מכחישה (שם בהר"ן). ואם אינו מודה, אלא מכחישה שאינו ממנו, הולד ממזר ודאי. ואם אינה בפנינו לשאול אותה, או שאומרת: איני יודעת ממי הוא, הוי ספק ממזר. והאשה אינה בחזקת זונה, אלא נאמנת לומר: לארוס נבעלתי, אפי' הוא מכחישה. והני מילי לעלמא, שאם נשאת לכהן לא תצא והולד ממנו כשר, אבל לארוס גופיה
, אסורה, דהא שויה אנפשיה חתיכא דאיסורא. 
(כח) היו העם מרננים אחריה שזינתה עם ארוסה ועם אנשים אחרים, אע"פ שבא עליה הארוס בבית חמיו, הולד ספק ממזר, שכשם שהפקירה עצמה לארוס כך הפקירה עצמה לאחרים. ואם נבדקה ואמרה: לארוס נבעלתי, הולד כשר. (וכן אם ידוע שהארוס בא עליה, ולא יצא קול שזנתה מאחרים). (וכן משמע פרק אלמנה לכ"ג הביאו הר"ן ספ"ק דכתובות והמ"מ בפט"ו מהל' א"ב). 
סעיף כט: עובר אשת איש. 
יבמות מז,א:
והתניא: (דברים כ"א) יכיר - יכירנו לאחרים, מכאן א"ר יהודה: נאמן אדם לומר זה בני בכור, וכשם שנאמן לומר זה בני בכור, כך נאמן לומר בני זה בן גרושה הוא או בן חלוצה הוא... ר' יהודה אומר: נאמן אדם לומר על בנו קטן, ואין נאמן על בנו גדול. ואמר ר' חייא בר אבא א"ר יוחנן: לא קטן - קטן ממש, ולא גדול - גדול ממש, אלא קטן ויש לו בנים - זהו גדול, גדול ואין לו בנים - זהו קטן.
בהבנת ר' יהודה:

רי"ף רמב"ם רא"ש ור"י: נאמן לפסלו באופן ישיר. בה"ג ור"ת: נאמן להעיד באופן עקיף, שכאשר מעיד שבנו הקטן בכור, הגדול ממזר.

עדות האשה:

הרמב"ם איסורי ביאה טו,יט:

אֵשֶׁת אִישׁ שֶׁהָיְתָה מְעֻבֶּרֶת, וְאָמְרָה 'עֻבָּר זֶה אֵינוֹ מִבַּעְלִי' - אֵינָהּ נֶאֱמֶנֶת לְפָסְלוֹ, וַהֲרֵי הַבֵּן בְּחֶזְקַת כַּשְׁרוּת; שֶׁלֹּא הֶאֱמִינָה תּוֹרָה אֶלָּא הָאָב.
אָמַר הָאָב 'אֵינוֹ בְּנִי'...וְאִם אָמְרָה 'מִגּוֹי וְעֶבֶד נִתְעַבַּרְתִּי' - הֲרֵי הַוָּלָד כָּשֵׁר, שֶׁאֵין הַבַּעַל יָכוֹל לְהַכְחִישָׁהּ בְּדָבָר זֶה.
כיון שהגיד שוב אינו חוזר ומגיד:

ר' ירוחם בשם הרמ"ה: אם החזיקו אביו כבנו פעם אחת, אינו יכול לפסלו בעדותו.

פסק ההלכה: שו"ע: הרמב"ם בַּכּׂל. הרמ"א: 1) רי"ו בשם הרמ"ה, אא"כ הביא עדים. 2) העיד שבנו ממזר ונתן אמתלא, הכשיר את בנו.
אשת איש שאומרת על העובר שאינו מבעלה, אינה נאמנת לפוסלו
. הגה: וי"א דוקא בנשואה, שיש לבן חזקת כשרות. אבל ארוסה שאומרת על בנה שהוא ממזר, אע"פ שהארוס אומר שהוא שלו ושלא זזה ידו מתוך ידה, י"א דהבן הוי ספק ממזר
 וי"א דהוא נאמן. (סברת הרב דבארוס מיירי, דברי נ"י פרק אלמנה בנדון זה שהביא ב' דיעות אלו). אבל האב שאומר על העובר שאינו ממנו, או על אחד מבניו שאינו בנו, נאמן לפוסלו והוא ממזר ודאי [הרא"ש]. ואם יש בנים לבן, אינו נאמן אף על הבן. ואם היא אומרת: מגוי או מעבד נתעברתי, הולד כשר שאין הבעל יכול להכחישה בזה. הגה: והא דאב נאמן על בנו היינו דוקא שלא היה לו חזקת כשרות על פי האב, אבל הוי ליה חזקת כשרות על פי האב שוב האב אינו נאמן עליו רק בסהדי (ר"י בשם הרמ"ה), האב שאמר על בנו שהוא ממזר, וחזר אח"כ ונתן אמתלא לדבריו למה דבר בתחלה כך, נאמן (מהר"מ מרוזבורק). הא דאב נאמן על בנו היינו במי שהוא בחזקת אביו, כגון באשתו נשואה, אבל פנויה שאומרת: זהו בן פלוני, והוא אומר שמממזר נתעברה, אינו נאמן לפוסלו והיא נאמנת עליו להכשירו (ת"ה סימן רס"ז). 
סעיף ל: מעיד על עצמו שהוא ממזר.
הרמב"ם: אדם רשאי להעיד על עצמו שהוא ממזר, ואף בניו ממזרים - דשוויה נפשיה חתיכא דאיסורא (המ"מ).
פסק ההלכה: הרמב"ם.

האומר על עצמו שהוא ממזר, נאמן לאסור עצמו בבת ישראל ואסור בממזרת עד שיודע ודאי שהוא ממזר, ובנו כמוהו. ואם יש לו בני בנים, אינו נאמן לפסול אלא לעצמו. 
סעיף לא-לב: אסופי.

מעמד אסופי - ספק ממזר:

קידושין עג,א:

ואמר רבא: דבר תורה אסופי כשר ... לא יבא ממזר בקהל ה' – ממזר ודאי הוא דלא יבא, הא ממזר ספק יבא... ומה טעם אמרו אסופי פסול?... אלא, מעלה עשו ביוחסין.

זיהוי אסופי, ודיניו:

קידושין עג,א:

אמר רבא בר רב הונא: מצאו מהול - אין בו משום אסופי, משלטי הדמיה - אין בו משום אסופי; שייף משחא ומלא כוחלא, רמי חומרי, תלי פיתקא, ותלי קמיעא - אין בו משום אסופי; תלי בדיקלי, אי מטיא ליה חיה - יש בו משום אסופי, אם לאו - אין בו משום אסופי; זרדתא סמיכא למתא - יש בו משום אסופי, ואם לאו - אין בו משום אסופי; בי כנישתא סמיכתא למתא ושכיחי ביה רבים - אין בו משום אסופי, ואם לאו - יש בו משום אסופי. אמר אמימר: האי פירא דסופלי - יש בו משום אסופי, חריפתא דנהרא - אין בו משום אסופי, פשרי - יש בו משום אסופי, צידי רשות הרבים - אין בו משום אסופי, רשות הרבים - יש בו משום אסופי... דאמר רב יהודה אמר רבי אבא אמר רבי יהודה בר זבדי אמר רב: כל זמן שבשוק - אביו ואמו נאמנים עליו, נאסף מן השוק - אין נאמנים עליו; מאי טעמא? אמר רבא: הואיל ויצא עליו שם אסופי; ואמר רבא: ובשני רעבון, אע"פ שנאסף מן השוק - אביו ואמו נאמנים עליו. 
פסק ההלכה: הכל נפסק להלכה כפשוטו.

 (לא) אסופי שנאסף מהשוק הוי ספק ממזר, כגון שאין הוכחה שלא הושלך לשם מיתה, אבל אם יש הוכחה שלא הושלך לשם מיתה, בין שיש הוכחה בגופו, כגון שהוא מהול או שאיבריו מתוקנים ומיושרים כמו שעושים לנערים, או שהוא משוח בשמן, או ששמו לו כחול בעיניו, או תלו לו קמיע, בין שיש הוכחה במקום, כגון שנמצא במקום שרבים מצויים שם או שתלוי במקום באילן שאין החיה מגעת שם והיה סמוך לעיר, או שנמצא בבית הכנסת הסמוך, או בצידי רשות הרבים, אין בו משום אסופי, כיון שחוששין עליו לשומרו, ולא הושלך שם אלא משום רעבון. 

(לב) הולד שהיה מושלך בדרך, ובא א' ואמר: בני הוא ואני השלכתיו, נאמן. וכן אמו נאמנת. נאסף מן השוק, ובאו אביו ואמו ואמרו: בנינו הוא, אין נאמנים הואיל ויצא עליו שם אסופי. ובשני רעבון נאמנים, שמפני הרעב השליכוהו והם רוצים שיזונו אותו אחרים ולפיכך שתקו עד שנאסף. 
סעיף לג-לד: אסופי שנמצא בעיר מעורבת.
כתובות טו,ב:
גופא: מצא בה תינוק מושלך, אם רוב גוים - גוי, אם רוב ישראל - ישראל, מחצה על מחצה - ישראל; אמר רב: לא שנו [דרוב ישראל –ישראל (רש"י)] אלא להחיותו, אבל ליוחסין לא, ושמואל אמר: לפקח עליו את הגל. ומי אמר שמואל הכי? והאמר רב יוסף אמר רב יהודה אמר שמואל: אין הולכין בפיקוח נפש אחר הרוב! אלא, כי איתמר דשמואל - ארישא אתמר: אם רוב גוים - גוי, אמר שמואל: ולפקח עליו את הגל אינו כן. אם רוב גוים - גוי. למאי הלכתא? אמר רב פפא: להאכילו נבילות. אם רוב ישראל - ישראל. למאי הלכתא? אמר רב פפא: להחזיר לו אבידה. מחצה על מחצה - ישראל. למאי הלכתא? אמר ריש לקיש: לנזקין. ה"ד? אי נימא דנגחיה תורא דידן לתורא דידיה, לימא ליה: אייתי ראיה דישראל את ושקול! לא צריכא, דנגחיה תורא דידיה לתורא דידן, פלגא משלם, ואידך פלגא - אמר להו: אייתי ראיה דלאו ישראל אנא ואתן לכון. 
סיכום התלמוד בטבלה:

	
	להחיותו
	ליוחסין
	לפיקוח נפש
	להאכילו נבילות
	להחזיר אבידה
	לנזקין

	רב 
	רוב ישראל
	אפי' רוב ישראל – ספק גוי (רש"י).

	
	
	
	

	שמואל
	
	
	אפי' רוב גוים
	
	
	

	רב פפא
	
	
	
	רוב גוים
	רוב ישראל 
	

	ריש לקיש
	
	
	
	
	
	מחצה על מחצה


הרמב"ם: א) להחיותו ב) לפיקוח נפש – במחצה על מחצה
.  הטור לפי הבית יוסף: לנזקין: לעולם אמרי' המוציא מחבירו (בנגח שור שלו לשלנו).
פסק ההלכה: שו"ע: הרמב"ם. הרמ"א: בשם י"א - כפשט דין התלמוד (לענין להחיותו, ולפיקוח הנפש).
האחרונים: נמצא בעיר שרובה גוים; הרמב"ם: אין מועילה הטבילה שעדיין הוא אסופי (ספק ממזר). הראב"ד: מועילה הטבילה
.

(לג) האסופי שנמצא בעיר שיש בה גוים וישראלים, בין שהיה רוב גוים או רוב ישראל, הרי זה ספק גוים לענין יוחסין. קידש אשה, צריכה גט מספק. הטבילוהו ב"ד לשם גרות, או שטבל משהגדיל, הרי הוא לענין יוחסין כשאר אסופים הנמצאים בערי ישראל, שאין הטבילה מועלת אלא להוציאו מידי גוים [הרמב"ם]. 

(לד) אם לא טבל ולא הטבילוהו ב"ד, היה רוב העיר גוים, מותר להאכילו נבילות. היה רובן ישראל, מחזירים לו אבידתו כישראל. מחצה על מחצה, מצוה להחיותו כישראל, ומפקחין עליו את הגל בשבת, והרי הוא לענין נזקין ובכל ספק המוציא מחבירו עליו הראייה [הרמב"ם]. הגה: וי"א דאפילו ברוב עובדי כוכבים, מפקחים עליו הגל בשבת ואין מצווין להחיותו (פירוש לפרנסו) אלא ברוב ישראל (טור
). 
סעיף לה: ילדים שנתערבו.

קידושין עג,ב:

תנו רבנן: נאמנת חיה לומר זה כהן וזה לוי, זה נתין וזה ממזר; במה דברים אמורים? שלא קרא עליה שם ערער, אבל קרא עליה ערער - אינה נאמנת. ערער דמאי? אילימא ערער חד, והאמר רבי יוחנן: אין ערער פחות משנים! אלא ערער תרי. ואיבעית אימא: לעולם אימא לך ערער חד, וכי אמר רבי יוחנן אין ערער פחות משנים, הני מילי היכא דאיתא חזקה דכשרות, אבל היכא דליכא חזקה דכשרות - חד נמי מהימן. 
הרי"ף הרמב"ם והרא"ש: הלכה כלישנא בתרא. טעם הדין: אינה נאמנת מדינא, אלא משום שאי אפשר בענין אחר (הר"ן).

פסק ההלכה: כדעת הראשונים הנ"ל, דהלכה כלישנא בתרא
.

האחרונים: הפרישה כתב שמדובר בערער שהעיד קודם שהעידה החיה על הבן, אך רוב האחרונים חולקים, ומדובר שהעידו אחר שהעידה.

נשים שילדו בבת אחת, אשת כהן ולוי וישראל וממזר, נאמנת החיה לומר: זה הבן כהן הוא, או לוי, או ממזר, מפני שלא הוחזק ואין אנו יודעים יחוסם. במה דברים אמורים, כשהוחזקה נאמנת ולא ערער עליה אדם. אבל אם ערער עליה אפילו אחד, ואמר: בשקר מעידה, אינה נאמנת והרי הבן בחזקת כשר ואין לו יחוס. 
סעיף לו: איסור ספקות זה בזה.
קידושין עד,א:

מתני'. כל האסורין לבא בקהל - מותרים לבא זה בזה, רבי יהודה אוסר. רבי אליעזר אומר: ודאן בודאן – מותר [נתינים וממזרים – רש"י, רמב"ם], ודאן בספיקן, וספיקן בודאן, וספיקן בספיקן - אסור. ואלו הן הספיקות: שתוקי, אסופי, וכותי. 

קידושין עה,א:
ודאן בודאן – מותר; אמר רב יהודה אמר רב: הלכה כרבי אליעזר. 
דין כותי:

הרמב"ם: דינו גוי גמור. הטור: דינו גוי לחומרא. לכך כאן נדון אותו כספק ממזר כדי שלא להכשיר זרעו.
האם נתינים מותרים בספיקות:

רש"י: אסורים, ("ספקן בודאן אסור"). הרמב"ם: מותרים
, אך הולד הולך אחר הפגום.

פסק ההלכה: הספיקות אסורים זב"ז, ומותרים בגרים אלא שהולד כפגום.

הספיקות, כגון שתוקי ואסופי, אסור לבא זה עם זה, ואם נשאו לא יקיימו אלא יוציאו בגט, והולד ספק כאבותיו. ואין לספיקות אלו תקנה, אלא שישאו מהגרים והולד הולך אחר הפגום. כיצד, שתוקי או אסופי שנשאו גיורת או משוחררת, או גר ומשוחרר שנשא שתוקית או אסופית, הולד שתוקי או אסופי [הרמב"ם]. 
סעיף לז: פרטי דינים מחכמים שונים.
תשובת רב נטרונאי (הובא בבית יוסף): ענין המינים שאינם נוהגים מנהגי ישראל, שכל בניהם בחזקת ממזרים, ואין לישא מהם נשים. ברם, האבות שרצו לחזור בתשובה, מקבלים אותם שנולדו מטיפה כשרה, ורק לולדותיהם יש לבדוק מנין הם.

פסק ההלכה: שו"ע: מדינה שיש בה פסולים, אסופי שבה ספק. וכן השתוקי באשה שעלולה להיות ערוה עליו. הרמ"א: הקראים אסורים, אנוסים שחוזרים לדת ישראל כשרים.
כל מדינה שיש בה שפחה או גויה שראויה לילד, הואיל והאסופי הנמצא בה, ספק גוי או עבד, כשישא גיורת הרי זו ספק אשת איש [הרמב"ם]. וכן השתוקי שנשא אשה שאפשר שתהיה ערוה לו, הרי היא בספק אשת איש, שאין קדושין תופסין בעריות. ואיזו אשה שאפשר שתהיה ערוה עליו, כל אשה שאביה או אחיה קיים כשנתעברה אמו, וכל אשה שנתגרשה או נתאלמנה, שמא היא אשת אביו או אשת אחי אביו [ביאור הטור]. הגה: הקראים אסור להתחתן בהם, וכולם הם ספק ממזרים, ואין מקבלים אותם אם רוצים לחזור (ב"י מצא כתוב בתשובת ר' שמשון). אבל האנוסים החוזרים לדת ישראל, נ"ל שמותר להתחתן בהם כמו בשאר גרים (הנ"ל). 

סימן ו – נשים האסורות לכהן, ודין אשת כהן.
סעיף א: האסורות לכהן.
עיקר הפסולות לכהן הדיוט:

ויקרא פרק כא,ז:
אִשָּׁה זֹנָה וַחֲלָלָה לֹא יִקָּחוּ וְאִשָּׁה גְּרוּשָׁה מֵאִישָׁהּ לֹא יִקָּחוּ כִּי קָדֹשׁ הוּא לֵאלֹהָיו:
ופשוט שבכל הספיקות אסור, שספק דאורייתא לחומרא (מ"מ עפ"י הרמב"ם).
יבמות כד,א:
קדמו וכנסו - אין מוציאין כו'. תני שילא: ואפי' שניהם כהנים. מ"ט? חלוצה דרבנן היא, וספק חלוצה לא גזרו בהו רבנן.
ריח הגט שפוסל לכהונה:

יבמות נב,א:
בעא מיניה אביי מרבה: נתן לה גט, ואמר הרי את מגורשת הימני ואי את מותרת לכל אדם, מהו?... הכא קפסיל בכהונה; דתניא: (ויקרא כ"א) ואשה גרושה מאישה לא יקחו, אפילו לא נתגרשה אלא מאישה - לא יקחו, והיינו ריח הגט שפוסל בכהונה. 
הריב"ש: (שו"ת שמ"ח) כופין אותו להוציאה (ויתבאר לקמן בסעיף ו כיצד).

דרכי משה עפ"י שו"ת הרשב"א: אם נתגרשה בגלל קול קידושין, אף שהם בתורת חומרא – נפסלה לכהונה.
גט בתנאי:

גיטין פא,א:
מתני'. כתב לגרש את אשתו ונמלך, ב"ש אומרים: פסלה מן הכהונה, וב"ה אומרים: אע"פ שנתנו לה על תנאי ולא נעשה התנאי - לא פסלה מן הכהונה. 
הרא"ש: לכתחילה יכול הכהן לגרש אשתו על תנאי, ואינו פוסלה ממנו בכך.

פסק ההלכה: שו"ע: הנ"ל בענין הפיסולים. כריב"ש לענין כפיה להוציא בריח הגט, וכרא"ש שרשאי ליתן גט בתנאי לכתחילה. הרמ"א: פסולה לכהונה אף בגירושין משום קול (דרכי משה בשם הרשב"א).
האחרונים: 1) ספק חלוצה לא תנשא לכתחילה לכהן (ב"ש עפ"י תוס'). 2) חשים לקול דווקא אם היתה משודכת אליו (הרש"ל על הרמ"א). או אם הב"ד גזר שצריך ליתן הגט (הג"מ וב"י) [ב"ש]. 3) כשנתגרשה משום קול – הב"ח: אסורה לכתחילה, ולט"ז אף בדיעבד (ב"ש).

כהן אסור מן התורה בגרושה, זונה וחללה, ואסור בחלוצה מדרבנן. לפיכך אם עבר ונשא ספק חלוצה, אין צריך להוציא. אבל גרושה, אפילו אינה אלא ספק גרושה, צריך להוציא בין שנתגרשה מן האירוסין בין שנתגרשה מן הנשואין
. ואפילו ריח גט פוסל בכהונה וכופין אותו להוציא [שו"ת הריב"ש]. והיכי דמי ריח גט, כגון שאמר לה: הרי את מגורשת ממני ואי את מותרת לכל אדם, ואע"פ שלא הותרה בזה הגט, נפסלה לכהונה. (ואפילו לא נתגרשה רק משום קול קידושין בעלמא, אע"פ שהוא ברור שאין ממש באותן קידושין ואין נותנין גט רק מכח חומרא בעלמא, אפילו הכי פסולה לכהונה). (תשובת הרשב"א סימן תק"נ). אבל אם נתן לה גט על תנאי ולא נתקיים התנאי, אינו כלום ואינו פוסל. ורשאי הכהן לכתחלה לגרש על תנאי [הרא"ש]. 
סעיף ב: מיאון מבטל גט.
יבמות קח,א-ב:
מתני'... זה הכלל: גט אחר מיאון - אסורה לחזור לו, מיאון אחר גט - מותרת לחזור לו. הממאנת באיש, ונשאת לאחר וגירשה, לאחר ומיאנה בו, לאחר וגירשה, זה הכלל: כל שיוצאה הימנו בגט - אסורה לחזור לו, במיאון - מותרת לחזור לו. 
גמ'. אלמא אתי מיאון ומבטל גט... ומאי שנא מיאון דחבריה דלא מבטל גיטא דידיה? איידי דמכרת ברמיזותיו וקריצותיו אזל משבש ומייתי לה, מיאון דידיה נמי לא ליבטל גיטא דידיה, דאיידי דמכרת ברמיזותיו וקריצותיו אזיל משבש ומייתי לה! הא כבר שבשא ולא אישבשא.
הטור: אף שאין מיאון דחבריה מבטל גיטא דידיה, לענין שאסורה לחזור לו, אך מותרת לכהן. הב"י חולק, לא נתנו חכמים דבריהם לשיעורים.

פסק ההלכה: מיאון מבטל גט שלו, אך לא של חבירו. וי"א דעת הטור.

האחרונים: הב"ח פסק בדיעבד כטור (ב"ש).

קטנה שמיאנה בבעלה, מותרת לכהן. ואם נתן לה גט, אסורה. ואם אחר שנתן לה גט החזירה ומיאנה בו, מותרת לכהן, שהמיאון מבטל הגט. ואם אחר שגרשה נשאת לאחר ומיאנה בו, יש מי שאומר [הטור] שמותרת לכהן. 
סעיף ג-ד: יצא קול שכהן גירש לאשתו.
גיטין פא,א:
שלח ליה רב יוסף בריה דרב מנשה מדויל לשמואל: ילמדנו רבינו, יצא עליו קול איש פלוני כהן כתב גט לאשתו, ויושבת תחתיו ומשמשתו, מהו? שלח ליה: תצא, והדבר צריך בדיקה. מאי היא? אילימא דאי מבטלינן קלא או לא מבטלינן, והא נהרדעא אתריה דשמואל היא, ובנהרדעא לא מבטלי קלא! אלא דאי קרו לנתינה כתיבה. וכי קרו לנתינה כתיבה, לכתיבה גופה מי לא קרו לה כתיבה? אין, דאי מיגליא מילתא דקרו לנתינה כתיבה, דלמא נתן קאמרי. תצא, והא"ר אשי: כל קלא דבתר נישואין לא חיישינן ליה! מאי תצא? נמי תצא משני. 
גיטין פט,ב:
וא"ר אשי: כל קלא דבתר נישואין לא חיישינן ליה, הא דבתר אירוסין חיישינן ליה. רב חביבא אמר: אפילו דבתר אירוסין נמי לא חיישינן ליה. והלכתא: לא חיישינן ליה. 


הטור: פסק את פשט הסוגיא כדלעיל. הרמב"ם: אינו מחלק, אלא בכל קול שיוצא – ולא משנה כיצד משמעות המילה כתיבה באותו מקום – הרי דין הנישואין העכשווים תקפים, ורק לנישואין הבאים אסורה לכהן.

(ג) יצא קול: פלוני כהן גירש את אשתו, והרי היא יושבת תחתיו, אין מוציאין מידו, דלקלא דלבתר נשואין או דבתר אירוסין לא חיישינן. ואם מת, ונשאת לכהן אחר, תצא. 
(ד) יצא קול: פלוני כהן כתב גט לאשתו, אם קורין באותו מקום לנתינת הגט כתיבה, אף על גב דלכתיבה לחודה נמי קרו כתיבה, הוי כאלו יצא הקול: פלוני גירש אשתו, ואם אין קורין לנתינת הגט כתיבה, אין חוששין [טור]. 
סעיף ה: יצא קול שנתקדשה או נתגרשה.
עיקר הדין אם יצא קול שנתקדשה או נתגרשה, ובסיס משמעות האמתלא:

גיטין פח,ב- פט,א:
מתני'. יצא שמה בעיר מקודשת - הרי זו מקודשת, מגורשת - הרי זו מגורשת, ובלבד שלא יהא שם אמתלא. איזו היא אמתלא? גירש איש פלוני את אשתו על תנאי, זרק לה קידושיה ספק קרוב לה ספק קרוב לו - זו היא אמתלא. 
גמ'. ואסרינן לה אגברא? והא אמר רב אשי: כל קלא דבתר נישואין - לא חיישינן ליה! ה"ק: יצא שמה בעיר מקודשת - הרי זו מקודשת, מקודשת ומגורשת - הרי זו מגורשת; מאי טעמא? קול ושוברו עמו... 

תנאי באמתלא שתהיה בזמן הקול:

גיטין פט,א:
אמר רבה בר בר חנה א"ר יוחנן: לא ששמעו קול הברה, אלא כדי שיהו נרות דולקות ומטות מוצעות ובני אדם נכנסין ויוצאין, אמרו דבר - זה הוא קול, לא אמרו דבר - זהו אמתלא. לא אמרו, והא לא אמרו ולא כלום! לאפוקי מדרבה בר רב הונא, דאמר: אמתלא שאמרו - אפי' מכאן ועד י' ימים, קמ"ל: לא אמרו הוא דהויא אמתלא, הא אמרו לא הויא אמתלא...

רש"י שם:

קמ"ל - הכא, לא אמרו דבר זהו אמתלא. והכי קאמר: לא גמרו הדבר להוציא קול מקויים ומסויים אלא הוציאו שובר עם הקול כגון נתקדשה פלונית בספק הוא דהוי אמתלא. אבל אמרו דבר מקויים ומסויים תו לא מהניא אמתלא.
האם מבטלים קול (אם נמצא שהיה שקר, האם מבטלים אפי' בלא אמתלאה)?
אתרוותא נינהו, בסורא מבטלי קלא, בנהרדעא לא מבטלי קלא. 
הרא"ש בשם מהר"ם: מבטלין קלא.
כל קול שלא הוחזק בבית דין אינו קול:

גיטין פט,ב:\
אמר רב אשי: כל קלא דלא איתחזק בבי דינא לאו קלא הוא. 
רש"י שם:
דלא איתחזק בבי דינא - שלא בדקו ב"ד אחריו שלא תהא שמיעת קול הברה.
פסק ההלכה: שו"ע - חוששין לקול ואמתלאה מבטלתו. יש לחוש לאמתלאה לאחד הדברים. אמלתאה אחר זמן אינה חשובה. מבטלים קול. קול שלא הוחזק בב"ד אינו חשוב. הרמ"א: קול חלוצה, י"א שאין לחוש.
האחרונים: 1) יצא קול שנתקדשה ואחר זמן יצא קול שנתגרשה, נחלקו הראשונים: רש"י והרמב"ם (וכן בדק הבית בב"י): דינה כמגורשת. הראב"ד והטור: דווקא שיצאו שניהם ביחד. וביצא הקול אחר זמן הדין כסעיף ג. הב"ש כהראב"ד. 2) היתה אמתלאה לגירושין ולא לקידושין, הראב"ד והר"ן: אין דינה כמגורשת כשו"ע. הרמב"ן חולק (ח"מ). 3) "קול חלוצה" קל "מספק חלוצה" ומותרת לכתחילה לכהן (אחרונים).
יצא קול על אשה שנתקדשה ונתגרשה, חוששין לקול לאוסרה לכהן. ודוקא שיצא הקול בלא אמתלאה, אבל אם יצא עם אמתלאה, כגון שיצא הקול שקדשה או גירשה על תנאי, או שזרק לה קדושין או הגט ספק קרוב לו ספק קרוב לה, אין חוששין לקול. ואם יש אמתלאה בגירושין ולא בקידושין, חוששין לקול הקדושין לאוסרה לעלמא ואין חוששין לקול הגירושין לאוסרה לכהן. ודוקא שיצא האמתלאה עם הקול מיד אבל אם יצא הקול ברור, ולאחר זמן יצא האמתלאה, אינה מבטלת הקול. ואם אח"כ נתברר שהיה הקול שקר, אפי' לא היה שם אמתלאה, מבטלין אותו [מהר"ם]. וכל קול שלא הוחזק בב"ד, אינו קול לחוש לו.  (וע"ל סי' מ"ו). (יצא עליה קול חלוצה, י"א דלא חיישינן). 
סעיף ו: כיצד כופין לכהן שנשא פסולה.
רב נטרונאי, גאון נוסף, הרמב"ם: מנדים אותו, ומפעילים הרבה חומרות עליו כדי שיגרשנה. "וקדשתו" אפי' בעל כרחו.
האחרונים: ישראל שנשא אשה הפסולה לו, נראה שגם לו עושים נידויים וחרפות שיגרשנה (ב"ש).

פסק ההלכה: הנושא אחת הפסולות מפעילים כל סוגי הלחצים שיגרשנה.
כהן שנשא אחת מהפסולות, מחרימין אותם וכל הנושא ונותן עמהן וכיוצא בחומרות אלו, עד שיגרשנה [עפ"י רב נטרונאי והרמב"ם]. 
סעיף ז: דיור אחר גירושין.
כתובות כז,ב –כח,א:
דתניא: המגרש את אשתו - לא תנשא בשכונתו, ואם היה כהן - לא תדור עמו במבוי; אם היה כפר קטן, זה היה מעשה, ואמרו: כפר קטן נידון כשכונה. מי נדחה מפני מי? ת"ש, דתניא: היא נדחית מפניו, ואין הוא נדחה מפניה, ואם היתה חצר שלה - הוא נדחה מפניה. איבעיא להו: היתה חצר של שניהם, מהו? ת"ש: היא נדחית מפניו; במאי עסקינן? אילימא בחצר שלו, פשיטא! ואלא בחצר שלה, והתניא: אם היתה חצר שלה - הוא נדחה מפניה! אלא לאו כי האי גוונא. דלמא דאגיר מיגר. מאי הוי עלה? ת"ש: (ישעיהו כ"ב) הנה ה' מטלטלך טלטלה גבר. ואמר רב: טלטולי דגברא קשין מדאיתתא. 
כהן שגירש אשתו, לא תדור עמו במבוי. ואם היו דרים בשכירות או בחצר של שניהם, היא נדחית מפניו. ואם החצר שלה, הוא נדחה מפניה. ויתבארו דברים אלו בסימן קי"ט. 
סעיף ח-ט: בהגדרת זונה האסורה לכהן.
עיקר הגדרת "זונה":

יבמות סא,ב:
והתניא: זונה - זונה כשמה, דברי רבי אליעזר; רבי עקיבא אומר: זונה - זו מופקרת; רבי מתיא בן חרש אומר: אפי' הלך בעלה להשקותה ובא עליה בדרך - עשאה זונה; רבי יהודה אומר: זונה - זו אילונית; וחכמים אומרים: אין זונה - אלא גיורת, ומשוחררת, ושנבעלה בעילת זנות; ר' אליעזר אומר: פנוי הבא על הפנויה שלא לשם אישות - עשאה זונה! [ופשוט שהלכה כחכמים, ונחלקו בהגדרת בעילת זנות כדלקמן.]
רש"י במשנה שם:
ושנבעלה בעילת זנות - כגון ישראלית הנבעלת לפסול לה [היינו חייבי לאוין וכריתות
].

תוספות שם:

שנבעלה בעילת זנות - פירוש בקונטרס ישראלית שנבעלה לפסול לה. וא"א לומר כן: דמחייבי לאוין דתפסי בה קידושין לא הוי זונה, אלא מחייבי כריתות כדפי' בהחולץ (לעיל דף מט.). [נמצא לשיטתו כל דתפסי בה קידושין לא חשובה זונה].

יבמות סח,א-ב:
גופא: בן ט' שנים ויום א', גר עמוני ומואבי, מצרי ואדומי, כותי, נתין, חלל וממזר, שבאו על כהנת לויה וישראלית - פסלן; רבי יוסי אומר: כל שזרעו פסול - פוסל, כל שאין זרעו פסול - אינו פוסל; רשב"ג אומר: כל שאתה נושא בתו - אתה נושא אלמנתו, וכל שאין אתה נושא בתו - אי אתה נושא אלמנתו. מנא הני מילי? אמר רב יהודה אמר רב, אמר קרא: (ויקרא כ"ב) ובת כהן כי תהיה לאיש זר, כיון שנבעלה לפסול לה - פסלה... אשכחן כהנת, לויה וישראלית מנלן? כדא"ר אבא אמר רב: בת ובת, הכא נמי בת ובת. 
רמב"ם הלכות איסורי ביאה יח,ב:
אֲבָל הַנִּבְעֶלֶת לְאֶחָד מֵאִסּוּרֵי לָאוִין הַשָּׁוִין בַּכֹּל וְאֵינָן מְיֻחָדִין בַּכֹּהֲנִים, אוֹ מֵאִסּוּרֵי עֲשֵׂה, וְאֵין צָרִיךְ לוֹמַר לְמִי שֶׁהִיא אֲסוּרָה לוֹ מִשּׁוּם עֶרְוָה אוֹ לְגוֹי וְעֶבֶד - הוֹאִיל וְהִיא אֲסוּרָה לְהִנָּשֵׂא לוֹ, הֲרֵי זוֹ זוֹנָה.
נמצאו ג' שיטות בהגדרת זונה:

א) תוס',הראב"ד, הרא"ש: כל שלא תופסים בה קידושין (חייבי כריתות) ב) רש"י: כל שנבעלה לפסול לה (חייבי כריתות, ולאוין) ג) הרמב"ם: כל שאסורה לינשא לו (חייבי לאוין, כריתות, ואפי' עשה).
הנרבעת לבהמה אינה זונה:

יבמות נט,ב:
אמר רב שימי בר חייא: נבעלה לבהמה - כשרה לכהונה. תניא נמי הכי: נבעלה למי שאינו איש, אע"פ שבסקילה - כשרה לכהונה. 
הבא על הנדה לא עשאה זונה:

יבמות ס,א:
אלה - למעוטי נדה. כמאן אזלא הא דתניא: מאלה אתה עושה חלל, ואי אתה עושה חלל מנדה.

המ"מ והרשב"א, הרא"ש: מדאין הולד חלל, משמע שאימו לא נעשית בביאה זו זונה. וה"ה לאדם רגיל שיבא על נדה שאינה זונה.
כיצד נעשית זונה?

יבמות נג,ב:
מתני'. הבא על יבמתו בין בשוגג בין במזיד, בין באונס בין ברצון, אפי' הוא שוגג והיא מזידה, הוא מזיד והיא שוגגת, הוא אנוס והיא לא אנוסה, היא אנוסה והוא לא אנוס, אחד המערה ואחד הגומר - קנה, ולא חילק בין ביאה לביאה. וכן הבא על אחת מכל העריות שבתורה, או פסולות, כגון: אלמנה לכ"ג, גרושה וחלוצה לכהן הדיוט, ממזרת ונתינה לישראל, בת ישראל לממזר ולנתין – פסלה [לכהונה משום זונה; רש"י], ולא חילק בין ביאה לביאה. 

מאיזה גיל חשובה ביאה, יש לחלק בין זכר לנקבה:

משנה נדה ה, ד-ה:
(ד) בת שלש שנים ויום אחד מתקדשת בביאה... בא עליה אחד מן הפסולים פסלה מן הכהונה.

(ה) בן תשע שנים ויום אחד שבא על יבמתו קנאה... ופוסל ואינו מאכיל בתרומה.

הבא על היבמה:

יבמות צב,ב:
אמר רב: מנין שאין קדושין תופסין ביבמה? שנאמר: (דברים כ"ה) לא תהיה אשת המת החוצה לאיש זר, לא תהא בה הויה לזר; ושמואל אמר: בעניותינו צריכה גט, מספקא ליה לשמואל, האי לא תהיה אשת המת - אי ללאו הוא דאתא, אי דלא תפסי בה קדושין הוא דאתא. אמר ליה רב מרי בר רחל לרב אשי, הכי אמר אמימר: הלכה כוותיה דשמואל. 

הטור: הבא על היבמה עשאה זונה. הבית יוסף לשיטת הטור
 והרא"ש: ספק זונה.
גיורת ומשוחררת אפי' פחות מבנות ג' שנים:

יבמות ס,ב:
תניא, ר' שמעון בן יוחי אומר: גיורת פחותה מבת שלש שנים ויום אחד - כשירה לכהונה, שנאמר: (במדבר לא) וכל הטף בנשים אשר לא ידעו משכב זכר החיו לכם, והרי פנחס עמהם. ורבנן? לעבדים ולשפחות... ההוא כהנא דאנסיב גיורת פחותה מבת שלש שנים ויום אחד, אמר ליה ר"נ בר יצחק: מאי האי? אמר ליה, דאמר רבי יעקב בר אידי אמר ר' יהושע בן לוי: הלכה כר"ש בן יוחאי: אמר ליה: זיל אפיק, ואי לא, מפיקנא לך ר' יעקב בר אידי מאונך. 
פסק ההלכה: הרי"ף והרא"ש והרמב"ם, אין הלכה כרשב"י מעובדא דההוא כהנא.

הטעם: רש"י, הרמב"ם והרא"ש: הגוים שטופים בזימה. הראב"ד והרשב"א: מדכתיב: בתולות מזרע בית ישראל.

פסק ההלכה: בהגדרת זונה: כרמב"ם, ובי"א התוס'.
האחרונים: 1) הנבעלת לשד לא נפסלה לכהן, שאינו אדם (ב"ש עפ"י שו"ת מהר"ם לובלין). 2) הסמ"ג: כהן ימנע מלישא קדשה (ב"ש). 3) לאוין דשאר – אנוסת אביו או חלוצתו. ולר"ת אף מחזיר גרושתו וסוטה (ח"מ).
(ח) אי זו היא זונה, כל שאינה בת ישראל [כו"ע, ונלמד מגיורת], או בת ישראל שנבעלה לאדם שהיא אסורה לינשא לו איסור השוה לכל, או שנבעלה לחלל אף על פי שהיא מותרת לינשא לו. לפיכך הנרבעת לבהמה, אע"פ שהיא בסקילה, לא נעשית זונה ולא נפסלה לכהונה, שהרי לא נבעלה לאדם. והבא על הנדה, אע"פ שהיא בכרת, לא נעשית זונה ולא נפסלה לכהונה, שהרי אינה אסורה לינשא לו. וכן הבא על הפנויה, אפי' היתה קדשה שהפקירה עצמה שהיא במלקות, לא נעשית זונה ולא נפסלה מכהונה, שהרי אינה אסורה לינשא לו. אבל הנבעלת לאחד מאיסורי לאוין השוין בכל ואינה מיוחדת בכהנים או מאיסורי עשה, וא"צ לומר למי שהיא אסורה לו משום ערוה, או לגוי ועבד, הואיל והיא אסורה לינשא לו הרי זו זונה. וכן הגיורת והמשוחררת, אפילו נתגיירה ונשתחררה פחותה מבת שלש שנים, הואיל ואינה בת ישראל הרי זו זונה ואסורה לכהן. וכן יבמה שבא עליה זר, עשאה זונה [עד כאן הכל להרמב"ם]. וי"א שהבא על חייבי עשה או על חייבי לאוין, אפילו חייבי לאוין דשאר, לא עשאה זונה, חוץ מהבא על היבמה [הרא"ש והתוס']. 

(ט) כל הנבעלת לאדם שעושה אותה זונה, בין באונס בין ברצון בין בשוגג, בין כדרכה בין שלא כדרכה, משהערה בה נפסלה משום זונה [משניות ביבמות], ובלבד שתהיה בת שלשה שנים ויום אחד, ויהיה הבועל בן תשע שנים ויום אחד ומעלה [משניות בנדה]. 
סעיף י: אשת כהן שנאנסה.
יבמות נו,ב:
אמר רבא: אשת כהן שנאנסה - בעלה לוקה עליה משום זונה. משום זונה אין, משום טומאה לא? אימא: אף משום זונה... ואיכא דאמרי, אמר רבה: אשת כהן שנאנסה - בעלה לוקה עליה משום טומאה. משום טומאה אין, משום זונה לא, אלמא, באונס לא קרינא ביה זונה.
רש"י שם:

משום טומאה - אחרי אשר הוטמאה [מחזיר גרושתו] לרבות סוטה שנבעלה.
פסק ההלכה: אשת כהן שנאנסה אסורה לו, אך לא ברור מאיזה לישנא.
אשת כהן שנבעלה, אפילו באונס, אסורה לו. 
סעיף יא: אשת ישראל שנאנסה.
יבמות נו,א:

וכן הבא על אחת מכל העריות. אמר רב עמרם: הא מלתא אמר לן רב ששת, ואנהרינהו לעיינין ממתניתין: אשת ישראל שנאנסה, אע"פ שמותרת לבעלה - פסולה לכהונה.

פסק ההלכה: אשת ישראל שנאנסה, אסורה לכהונה.

אשת ישראל שנאנסה, אע"פ שמותרת לבעלה, אסורה לכהונה. 
סעיף יב-יג: אשת כהן שאומרת נאנסתי.
עד אחד שאשתו זינתה:
קידושין סו,א:
איבעיא להו: אשתו זינתה בעד אחד, ושותק, מהו? אמר אביי: נאמן; רבא אמר: אינו נאמן, הוי דבר שבערוה, ואין דבר שבערוה פחות משנים. אמר אביי: מנא אמינא לה? דההוא סמיא דהוה מסדר מתנייתא קמיה דמר שמואל, יומא חד נגה ליה ולא הוה קאתי, שדר שליחא אבתריה. אדאזיל שליח בחדא אורחא, אתא איהו בחדא. כי אתא שליח, אמר: אשתו זינתה, אתא לקמיה דמר שמואל, א"ל: אי מהימן לך זיל אפקה, ואי לא - לא תפיק; מאי לאו אי מהימן עלך דלאו גזלנא הוא. ורבא? אי מהימן לך כבי תרי זיל אפקה, ואי לא - לא תפקה. 
פסקו הטור והרמב"ם כרבא, המאמין בי תרי צריך להוציא אף אם אינו כהן.
טוענת נאנסתי נאסרת נישואין שניים לכהן:

משנה נדרים יא,יב:
בראשונה היו אומרים: שלש נשים יוצאות ונוטלות כתובה. האומרת: טמאה אני לך, שמים ביני לבינך, נטולה אני מן היהודים. חזרו לומר: שלא תהא אשה נותנת עיניה באחר ומקלקלת על בעלה. אלא האומרת טמאה אני לך – תביא ראיה לדבריה...

נדרים צ,ב:
איבעיא להו: אמרה לבעלה טמאה אני, מהו שתאכל בתרומה? רב ששת אמר: אוכלת, שלא תוציא לעז על בניה; רבא אמר: אינה אוכלת, אפשר דאכלה חולין. אמר רבא: ומודה רב ששת, שאם נתארמלה שאינה אוכלת, מידי הוא טעמא אלא משום תוציא לעז על בניה, נתארמלה ונתגרשה, אמרי: השתא דאיתניסא. 
הרמב"ם: הוא הדין שאסורה לכהן לאחר שימות.

טענה לאמתלא (אמרתי כן כדי שיגרשני) אחר מיתת בעלה: הראב"ד: אם היתה קטטה ביניהם נאמנת. המ"מ: אין לקבל כאן אמתלאה זו.

פסק ההלכה: העידה/העיד עליה שאנוסה טהורה, אא"כ מאמין להם. בטוענת נאנסתי נאסרת לכהן אחר מות בעלה.
האחרונים: 1) נתייחדה בעד אחד, ואומרת טמאה אני, נאמנת. בעלה כהן חייב להוציאה (ב"ש). 2) הרב המגיד מודה לראב"ד בשאר אמתלאות (ב"ש). 3) נישאת אחר מיתת בעלה - לא תצא (ב"ש).
(יב) אשת כהן שאומרת לבעלה: נאנסתי או שגגתי ובא עלי אחר, או שבא עד אחד והעיד לו עליה שזינתה, בין באונס בין ברצון, אינה אסורה עליו, שמא עיניה נתנה באחר. ואם היא נאמנת לו או העד נאמן לו, וסמך דעתו לדבריהם, ה"ז יוציא כדי לצאת ידי ספק. (וע"ל סימן קט"ו וסימן קע"ז). 

(יג) אשת כהן שאמרה לבעלה: נאנסתי, אע"פ שהיא מותרת לבעלה כמו שנתבאר, הרי היא אסורה לכל כהן שבעולם אחר שימות בעלה, שהרי הודית שהיתה זונה, שאסרה עצמה ונעשית כחתיכה דאיסורא. 
סעיף יד: כהן שטען טענת בתולים.

כתובות ח,ב-ט,א:
אמר רבי אלעזר: האומר פתח פתוח מצאתי - נאמן לאוסרה עליו. ואמאי? ספק ספיקא הוא, ספק תחתיו ספק אין תחתיו, ואם תמצא לומר תחתיו, ספק באונס ספק ברצון! לא צריכא, באשת כהן. 
רש"י שם:
באשת כהן - שהאונס אסור בה הלכך חד ספק הוא.
סייג להתיר:
קידש ובא עליה מיד, מותרת. תלינן שלא היה תחתיו (דיוק הבית יוסף מהרמב"ם והטור). וכן אם היו עדים שהעידו שלא יצאה מתחת ידו.
טוענת דבר המתירה:

הרשב"א והרמב"ן: טוענת מוכת עץ הייתי – נאמנת, וכל האיסור דווקא במכחישה או שותקת
. ולטור אינה נאמנת, כיון שיש פה ספק אחד.

פסק ההלכה: שו"ע: דין התלמוד, ונפק"מ לישראל שקידש בת פחות מג' שנים.
האחרונים: 1) יש לדייק בדברי השו"ע, ולהתירה אם ברור שלא זינתה תחתיו (ב"ש). 3) לא מצא לה בתולים וטענה משארסתני נאנסתי, בניה ספק חללים (ב"ש).
כהן שקדש גדולה או קטנה, ואחר זמן בא עליה וטען שמצאה דרוסת איש, נאסרת עליו מספק, שמא קודם קדושין נבעלה או אחר קדושין. אבל ישראל שטען טענה זו לא נאסרה עליו, שיש כאן שני ספיקות, שמא קודם קדושין שמא אחר קדושין, ואפי' נאמר אחר קדושין, שמא באונס שמא ברצון, שהאנוסה מותרת לישראל. לפיכך אם קדשה אביה לישראל והיא פחותה מבת שלש שנים ויום אחד, וטען שמצאה דרוסת איש, נאסרת עליו מספק, שאין כאן אלא ספק אחד שמא באונס שמא ברצון, וספק של איסור תורה לחומרא.
סעיף טו: סוטה שלא שתת מים המאררים.

סוטה כח,א; כט,א :
ת"ר: שלש פעמים האמורין בפרשה אם נטמאה נטמאה ונטמאה למה? ... אלא, לר' עקיבא ארבעה קראי כתיבי: חד לבעל וחד לבועל, וחד לכהונה וחד לתרומה; ורבי ישמעאל תלתא קראי כתיבי: חד לבעל, וחד לבועל, וחד לתרומה, וכהונה אתיא בקל וחומר. 
פסק ההלכה: סוטה שלא שתת אסורה לבעלה, ואם מת אסורה לכהן.
כל אשה שקינא לה בעלה (או ב"ד), (טור), ונסתרה ולא שתת מי סוטה, אסורה לבעלה, אפילו ישראל. ואם מת בעלה, אסורה לכהן. 
סעיף טז: יצא שם שמזנה - (בין בפנויה בין בנשואה).

גיטין פט,א:

אמר רבא: יצא לה שם מזנה בעיר - אין חוששין לה; מ"ט? פריצותא בעלמא הוא דחזו לה. 

רש"י שם:
יצא לה קול - לאשה פנויה בעיר. שם מזנה - לגוי ולעבד שפוסלין אותה מן הכהונה.
פסק ההלכה: יצא שם מזנה אפי' בנשואה, אינה נפסלת לכהן - שאין פוסלין אלא על דבר ברור.
יצא לה שם מזנה בעיר, אין חוששין לה [זה קאי בפנויה]. ואפילו הוציאה בעלה משום שעברה על דת יהודית או בעדי דבר מכוער, ומת קודם שנתן לה גט, הרי זו מותרת לכהן [שאין פוסלין אלא על דבר ברור – הרמב"ם]. 
סעיף יז-יח: פנויה שראוה שנבעלה, כיצד דינה לכהונה?.

כתובות יג,א:
מתני'. ראוה מדברת [נבעלה] עם אחד, ואמרו לה מה טיבו של איש זה? איש פלוני וכהן הוא, רבן גמליאל ורבי אליעזר אומרים: נאמנת, ור' יהושע אומר: לא מפיה אנו חיין, אלא הרי זו בחזקת בעולה לנתין ולממזר, עד שתביא ראיה לדבריה. היתה מעוברת, ואמרו לה מה טיבו של עובר זה? מאיש פלוני וכהן הוא, רבן גמליאל ורבי אליעזר אומרים: נאמנת, ור' יהושע אומר: לא מפיה אנו חיין, אלא הרי זו בחזקת מעוברת לנתין ולממזר, עד שתביא ראיה לדבריה. 
כתובות יג,ב:

א"ר יוחנן: לדברי המכשיר בה - מכשיר בבתה, לדברי הפוסל בה - פוסל בבתה; ורבי אלעזר אומר: לדברי המכשיר בה - פוסל בבתה. 
כתובות יד,א:
הא אמר רב יהודה אמר שמואל: הלכה כרבן גמליאל. אמר ליה אביי: ובהא כי לא מודה, מכשר רבן גמליאל? והאמר ליה שמואל לרב יהודה: שיננא! הלכה כר"ג, ואת לא תעביד עובדא עד דאיכא רוב כשרין אצלה, והכא רוב פסולין אצלה! וליטעמיך, תקשי לך היא גופא, הלכה ואת לא תעביד עובדא! אלא מאי אית לך למימר? הא לכתחלה, הא דיעבד.

ופסקו הפוסקים כר' יוחנן לגבי כשרות הולד, וכן כר' גמליאל ודווקא בדיעבד.

כתובות יד,ב – טו,א:
מתני'. א"ר יוסי: מעשה בתינוקת שירדה למלאות מים מן העין ונאנסה, אמר רבי יוחנן בן נורי: אם רוב אנשי העיר משיאין לכהונה - הרי זו תינשא לכהונה. 
גמ'. אמר ליה רבא לרב נחמן: ר' יוחנן בן נורי דאמר כמאן? אי כרבן גמליאל, אפילו ברוב פסולין נמי מכשר! אי כרבי יהושע, אפילו ברוב כשרים נמי פסיל! אמר ליה, הכי אמר רב יהודה אמר רב: בקרונות של ציפורי היה מעשה; וכדרבי אמי, דאמר רבי אמי: והוא, שהיתה סיעה של בני אדם כשרין עוברת לשם; וכדר' ינאי, דאמר ר' ינאי: נבעלת בקרונות כשרה לכהונה, בקרונות סלקא דעתך? אלא, נבעלת בשעת קרונות כשרה לכהונה, אבל פירש אחד מציפורי ובעל - הולד שתוקי; כי הא דכי אתא רב דימי אמר זעירי א"ר חנינא, ואמרי לה אמר זעירי אמר ר' חנינא: הולכין אחר רוב העיר, ואין הולכין אחר רוב סיעה; כלפי לייא? הני ניידי והני קביעי וקיימי! אלא, הולכין אחר רוב העיר והוא דאיכא רוב סיעה בהדה, ואין הולכין אחר רוב העיר גרידתא, ולא אחר רוב סיעה גרידתא, מ"ט? גזרה רוב סיעה אטו רוב העיר. ורוב העיר נמי, אי דקא אזלי אינהו לגבה, כל דפריש מרובא פריש! לא צריכא, דקא אזלא איהי לגבייהו, דהוה ליה קבוע, וא"ר זירא: כל קבוע כמחצה על מחצה דמי. ומי בעינן תרי רובי? והתניא: תשע חנויות, כולן מוכרות בשר שחוטה ואחת מוכרת בשר נבלה, ולקח מאחת מהן ואינו יודע מאי זה מהן לקח - ספיקו אסור, ובנמצא - הלך אחר הרוב! וכי תימא, בשאין דלתות מדינה נעולות, דקא אתי לה רובא מעלמא, והא א"ר זירא: אע"פ שדלתות מדינה נעולות! מעלה עשו ביוחסין. 

היחס בין הסוגיות - ופסיקת ההלכה בעקבות זאת:
הקושי: בסוגיא הראשונה נאמנת בטוענת, ודווקא ברוב אחד לכתחילה. אך בסוגיא האחרונה בעי' תרי רובי להכשירה?! 

הרא"ש, הר"ן, הרמב"ן, והרשב"א: סוגיא א': בטוענת, לכתחילה רוב אחד, בדיעבד
 שרי. סוגיא ב': אינה טוענת, ובעי' תרי רובי אפילו בדיעבד.

הרמב"ם: שתי הסוגיות בטוענת, לפיכך: לכתחילה בעי' תרי רובי, ובדיעבד כשרה. ובאינה טוענת אף בתרי רובי מותרת בדיעבד (הבית יוסף). והב"ש: כתב דבתרי רובי מותרת לכתחילה.

בעל המאור: אין הבדל בין טוענת לאינה טוענת – לכתחילה מותרת ברוב אחד, ובדיעבד אף ברוב פסולים.

כיצד מועיל תרי רובי?

הטור: הבועל הלך אליה או אין ידוע
 – אפי' בעיר מועיל. רש"י תוס' ריטב"א רשב"א רמב"ם: רק נבעלה מחוץ לעיר מועיל תרי רובי. 


אך אם היא הולכת אל הבועל בעיר לכו"ע פסולה לכהונה שהלכה למקום הקבוע.

פסק ההלכה: הרמב"ם אלי' דב"י, ובי"א את הרא"ש ודעימיה. ובענין כיצד מועיל תרי רובי מביא י"א כטור.

האחרונים: 1) אם כולם ישראל תמיד כשרה (ב"ש). 2) יש לחוש לדעת הרמב"ם עפ"י שיטת הב"ש (ב"ש).

(יז) פנויה שראוה שנבעלה לאחד, והלך לו הבועל ואמרו לה: מי הוא זה שבא עליך, ואמרה: אדם כשר, הרי זו נאמנת. ולא עוד אלא אפילו ראוה מעוברת, ואמרו לה: ממי את מעוברת, ואמרה: מאדם כשר, הרי זו נאמנת ותהיה (היא ובתה) (טור) מותרת לכהן. בד"א, כשהיה המקום שנבעלה בו פרשת דרכים, או בקרנות שבשדות שהכל עוברים שם, והיו רוב העוברים שם כשרים, ורוב העיר שפירשו אלו העוברים ממנה כשרים, שחכמים עשו מעלה ביוחסין והצריכו שני רובות. אבל אם היו רוב העוברים פוסלים אותה, כגון גוים או ממזרים וכיוצא בהם, אע"פ שרוב המקום שבאו ממנו כשרים, או שהיו רוב אנשי המקום פסולים, אע"פ שרוב העוברים כשרים, חוששין לה ונאמר: למי שפוסלת אותה נבעלה, ולא תנשא לכהן לכתחלה, ואם נשאת לא תצא [הרמב"ם]. וי"א דבאומרת: לכשר נבעלתי, בחד רובא לכתחלה מכשירין, ובדיעבד, אפילו ברוב פסולים [הרא"ש ודעימיה]. 

(יח) ראוה שנבעלה או שנתעברה בעיר, אפילו לא היה שוכן שם אלא גוי אחד או חלל אחד ועבד וכיוצא בהם, הרי זו לא תנשא לכתחלה לכהן, שכל קבוע כמחצה על מחצה הוא. ואם נשאת, לא תצא הואיל והיא אומרת: לכשר נבעלתי [לכו"ע]. היתה אלמת או חרשת, או שאמרה: איני יודעת למי נבעלתי, או שהיתה קטנה שאינה מכרת בין כשר לפסול, הרי זו ספק זונה ואם נשאת לכהן, תצא, אלא אם כן היו שם שני רובים המצויים כשרים [רמב"ם]. ויש מי שאומר שאפילו נתעברה בעיר, אם הלך הבועל אליה תנשא לכתחלה, כיון דאיכא רוב העיר ורוב סיעות כשרים, אא"כ הלכה היא אליו. וסתמא נמי, שאין ידוע מי הלך למי, תנשא לכתחלה [הטור]. 
הלכות אישות:
סימן ט – איזה אשה נקראת קטלנית.
סעיף א: אשה קטלנית.
יבמות סד,ב:

והתניא: ניסת לראשון ומת, לשני ומת - לשלישי לא תנשא, דברי רבי; רבן שמעון בן גמליאל אומר: לשלישי תנשא, לרביעי לא תנשא... אלא נישואין מ"ט? א"ל רב מרדכי לרב אשי, הכי אמר אבימי מהגרוניא משמיה דרב הונא: מעין גורם; ורב אשי אמר: מזל גורם
. מאי בינייהו? איכא בינייהו דאירסה ומית; אי נמי, דנפל מדיקלא ומית. א"ל רב יוסף בריה דרבא לרבא, בעי מיניה מרב יוסף: הלכה כרבי? ואמר לי: אין; הלכה כרבן שמעון בן גמליאל? ואמר לי: אין, אחוכי אחיך בי! א"ל: לא, סתמי היא, ופשיט לך: נישואין ומלקיות - כרבי, וסתות ושור המועד - כרבן שמעון בן גמליאל. 
האם כופין להוציא?

הרא"ש והריטב"א: כופין להוציא, דחמירא סכנתא. הרמב"ם: אין כופין, ואפי' נתקדשה יכנוס
. הריב"ש: אף שהתרו בו ב"ד אין כופין להוציא.

טעם דין אשה קטלנית:

הרב המגיד מדייק מדברי הרמב"ם והרי"ף דמזלא גרים – שהרי לא חילקו (ומכך משמע שאשה קטלנית מאירוסין - וכ"פ הרמ"א).
טעמים למנהג להקל:

בתשובות המיוחסות לרמב"ן: יש פוסקים כמ"ד "מעיין גורם", ומקילים כשמתו לא מחמתה (נפלו ומתו וכד'). האור זרוע: דין זה הוא רק ספק חששא, ולא לאוסרה. תרומת הדשן: א) אנו מתי מעט וצריכין לישא. ב) חוששין לעיגון נשים, שיגרום להן לצאת לתרבות רעה. ג) ספר חסידים: מקום גורם, וכן לחמישי אינו מזיק. ואין לסמוך עליו דסבר כרשב"ג בסוגיא. ד) יש האומרים דלא נקרא "מזלא" אם מתו בדבר או מגפה של הציבור
. וכן כתב הריב"ש והתנה: 1) שימותו בה רוב אנשי העיר. 2) שימות מהמגפה ולא מחולי אחר.

כתובת אשה קטלנית:

הרא"ש ור' ירוחם בשם יש אומרים: אף מבעל שני אין כתובה
. ולהלכה: משני יש כתובה, ומשלישי רק אם הכיר בה שהיא קטלנית.
האם מדובר גם באשה שנתגרשה פעמיים: [ראה רמ"א].
רש"י – הוא הדין. לתוס' – רק במיתה ולא בגרושין.

פסק ההלכה: בשו"ע: כהרמב"ם. ובדין כתובה כרא"ש. הרמ"א: מיקל כתשובות המיוחסות לרמב"ן, וכתוס' דרק במיתה חיישי'.
האחרונים: 1) מותר לגרשה בעל כרחה דרבינו גרשום לא תקן במקום ספק נפשות (ב"ש וח"מ). 2) אם כל בעליה מתו אותה מיתה, אף להרמב"ם יש לחוש (ב"ש עפ"י דרכי משה).

אשה שנשאת (או נתארסה) (מ"מ פכ"א ונ"י פ' הבא על יבמתו) לשני אנשים, ומתו, לא תנשא לשלישי, שכבר הוחזקה להיות אנשיה מתים. ואם נשאת לא תצא, ואפילו נתקדשה יכנוס [רמב"ם]. ואם הכיר בה, יש לה כתובה; לא הכיר בה, אין לה כתובה משלישי, אבל משני יש לה כתובה, אפילו לא הכיר בה [הרא"ש]. הגה: י"א דדוקא אם מתו מיתת עצמם, אבל אם נהרג אחד מהן או מת בדבר, או נפל ומת וכדומה, אינו כלום. ולכן רבים מקילים בדברים אלו, ואין מוחין בידיהם (ב"י בשם תשובת הרמב"ן שכ"כ בשי"א). י"א דה"ה אשה שנתגרשה שני פעמים, אין לישא אותה (רש"י פ"ב דיבמות והר"ן ר"פ נערה). אבל י"א מיתה דוקא (הגהת מיימוני בשם תוס') וכן עיקר. 
סעיף ב: אין איש קטלני.

פסק ההלכה: באופן כללי אין דין איש קטלן, אך ראה באחרונים שאם מתו בניו מחמת מילה י"א (ח"מ) דלא ישא נוספת.
איש שמתו שתי נשיו, אינו מונע עצמו מלישא [הרא"ש בתשובה
]. 
האחרונים: 1) אף שמתו יותר נשים, מותר לו לישא אחרת (ח"מ בשם רש"ל). 2) נחלקו: למ"ד שאם מתו שני בנים מחמת מילה לא ימול שלישי, הוא הדין כאן שלא ישא אשה נוספת (ח"מ). והב"ש חולק דהתם תלי בחלישות הכח, וכאן תלי במזל וזה שייך רק באשה.
סימן יג – גרושה או אלמנה צריכה להמתין צ' יום טרם שתינשא ושלא ישא מינקת ומעוברת חבירו.

סעיף א: מת בעלה או גירשה ואינה מעוברת וללא תינוק.
עיקר הדין ופסיקת ההלכה:

יבמות מא,א:
מתני'. היבמה לא תחלוץ ולא תתייבם - עד שיש לה שלשה חדשים. וכן כל שאר הנשים לא יתארסו ולא ינשאו - עד שיהו להן שלשה חדשים. אחד בתולות ואחד בעולות, אחד גרושות ואחד אלמנות, אחד נשואות ואחד ארוסות; רבי יהודה אומר: הנשואות יתארסו, והארוסות ינשאו, חוץ מן הארוסות שביהודה, מפני שלבו גס בה; ר' יוסי אומר: כל הנשים יתארסו, חוץ מן האלמנה, מפני האיבול.

יבמות מב,ב:
אמר רבי חייא בר אבא: חזר בו רבי יוחנן. אמר רב יוסף: אי הדר ביה, ממתני' דכרמא הדר ביה [בעבור משנה זו חזר בו –רש"י]; דתניא: אמר ר' ישמעאל בנו של ר' יוחנן בן ברוקה, שמעתי מפי חכמים בכרם ביבנה: כולן צריכות להמתין שלשה חדשים. 
הרי"ף והרא"ש: הלכה כת"ק (ר' מאיר); 1) שכך פסק ר' יוחנן בסוף 2) הלכה כר"מ בגזרותיו.

מקור וטעם הדין:

יבמות מב,א:
וכן שאר כל הנשים. בשלמא יבמה - כדאמרן, אלא שאר כל הנשים אמאי? אמר רב נחמן אמר שמואל, משום דאמר קרא: (בראשית י"ז) להיות לך לאלהים ולזרעך אחריך, להבחין בין זרעו של ראשון לזרעו של שני... רבא אמר: גזירה שמא ישא את אחותו מאביו, וייבם אשת אחיו מאמו, ויוציא את אמו לשוק, ויפטור את יבמתו לשוק. 
רש"י שם:

ולזרעך אחריך - שאין השכינה שורה אלא על הוודאים שזרעו מיוחס אחריו... טעמו של רבא שמא יווצרו מצבים של נישואין באיסור.
כיצד מונים:

יבמות מג,א:
והלכתא:... וצריכה להמתין ג' חדשים, חוץ מיום שמת בו וחוץ מיום שנתארסה בו. 
היתר שידוכים:

מותר לשדך בתוך זמן זה, ובתנאי שישבעו שלא יכנס לביתה (בית יוסף עפ"י הרא"ש ותרומת הדשן).

הגזרה בכל מקרה:

כתובות ס,ב:
דתניא: הרי שהיתה רדופה לילך לבית אביה, או שהיה לה כעס בבית בעלה, או שהיה בעלה חבוש בבית האסורין, או שהלך בעלה למדינת הים, או שהיה בעלה זקן או חולה, או שהיתה עקרה וזקנה, איילונית וקטנה, והמפלת אחר מיתת בעלה, ושאינה ראויה לילד - כולן צריכות להמתין שלשה חדשים, דברי ר"מ, רבי יוסי מתיר ליארס ולינשא מיד; ואמר רב נחמן אמר שמואל: הלכה כרבי מאיר בגזירותיו! 

הריב"ש: אשת סריס אדם (שהבעיה באה מצידו) גם צריכה להמתין.

מאימתי צריכה להמתין בגט, נתינה או כתיבה?

גיטין יח,א:

איתמר: מאימתי מונין לגט? רב אמר: משעת נתינה, ושמואל אמר: משעת כתיבה... תניא כוותיה דשמואל: המשליש גט לאשתו, ואמר לו אל תתנהו לה אלא לאחר ג' חדשים, משנתנו לה - מותרת לינשא מיד, ולגט ישן אין חוששין, שהרי לא נתייחד עמה... (והלכתא משעת כתיבה)
.

הרי"ף והרמב"ם הסמ"ג הרשב"א הר"ן ריב"ש וארחות חיים: מונין משעת כתיבה. הרא"ש והטור: משעת נתינה.

פסק ההלכה: שו"ע: כר"מ בגזירותיו, כריב"ש לגבי אשת סריס, מונין משעת כתיבת גט כרי"ף. הרמ"א: י"א למנות משעת הנתינה של הגט וראוי להחמיר, מותר לשדך בזמן זה כרא"ש.
האחרונים: נחלקו האם מינקת משודכת צריכה שבועה.
כל אשה שנתגרשה או שנתאלמנה, הרי זו לא תנשא ולא תתארס לאחר עד שתמתין תשעים יום, חוץ מיום שנתגרשה או שמת בעלה בו, וחוץ מיום שנתארסה בו, כדי שיודע אם היא מעוברת או אינה מעוברת, להבחין בין זרעו של ראשון לזרעו של אחרון. (אבל מותרת לעשות שידוכים בלא אירוסין (ב"י בשם תשובת הרא"ש ות"ה סימן רי"ז), רק שלא יכנוס עמה בבית) (שם) ומיום כתיבת הגט מונים למגורשת [הרי"ף ורמב"ם ודעימיהו], ואפילו היה על תנאי או שלא הגיע לידה אלא לאחר כמה שנים, מיום הכתיבה מונים, שהרי אינו מתייחד עמה משכתבו לה. הגה: וי"א דמונים מיום נתינת הגט (טור בשם הרא"ש) וכן ראוי להחמיר, כן נראה לי. וגזירת חכמים שאפילו אשה שאינה ראויה לילד, ואפילו נתגרשה או נתאלמנה מן האירוסין, צריכה להמתין צ' יום. אפילו קטנה או זקנה או עקרה או אילונית, ואפילו בעלה במדינת הים או סריס אדם [הריב"ש] או חולה או חבוש בבית האסורים, והמפלת אחר מיתת בעלה, ואפילו בתולה מהאירוסין, צריכות להמתין תשעים יום. 
סעיף ב: יבמה שמת היבם.

יבמה שמת היבם, צריכה להמתין שלשה חדשים אחר מיתת היבם. 
וכמובן דקאי דאף קודם שקידשה, דאחרי כן דינה כאשה רגילה. והטעם משום שקרובה לביאה יותר מארוסה (אחרונים).
סעיף ג: מקרה חריג על פי שו"ת הרא"ש.

נתעברה מראובן, ושניהם מודים שממנו היא מעוברת, והלכה ונתקדשה לשמעון, וגירשה, ורוצה להנשא לראובן, צריכה להמתין אחר גירושי שמעון תשעים יום. 
אחרונים: הטעם – לא פלוג רבנן בתקנה זו.

סעיף ד: מחזיר גרושתו.

הבית יוסף עפ"י הסמ"ק: אינה צריכה להמתין. ונלמד מעצם טעמי התלמוד לדין.
מחזיר גרושתו אינה צריכה להמתין.
סעיף ה-ו: סוגי נשים חריגות (המזנות; אנוסה מפותה ושבויה).
יבמות לה,א:

לישנא אחרינא אמרי לה, אמר שמואל: כולן צריכות להמתין שלשה חדשים, חוץ מגיורת ומשוחררת גדולה, [וכן
] קטנה בת ישראל - אינה צריכה להמתין ג' חדשים. במאי? אי במיאון, האמרה שמואל חדא זימנא! אי בגט, הא קאמר שמואל דבעיא! דאמר שמואל: מיאנה בו - אינה צריכה להמתין שלשה חדשים, נתן לה גט - צריכה להמתין שלשה חדשים! אלא בזנות, וזנות בקטנה לא שכיח. גיורת ומשוחררת דשכיח בהו זנות, ליגזור! הוא דאמר כרבי יוסי; דתניא: הגיורת והשבויה והשפחה, שנפדו ושנתגיירו ושנשתחררו - צריכות להמתין ג' חדשים, דברי רבי יהודה; רבי יוסי מתיר ליארס ולינשא מיד. אמר רבה: מ"ט דרבי יוסי?... והתנן: אנוסה ומפותה - צריכה להמתין ג' חדשים, דברי ר' יהודה; רבי יוסי מתיר ליארס ולינשא מיד! אלא אמר אביי: אשה מזנה מתהפכת, שלא תתעבר. ואידך? חיישינן שמא לא נתהפכה יפה יפה. 
פסיקות ההלכה בראשונים: 

	
	קטנה מיאנה/זינתה
	קטנה שנתגרשה
	גיורת ומשוחררת (שאינן נשואות)
	אנוסה מפותה ושבויה

	מקצת רבוותא, הרז"ה.
	תינשא מיד
.


	צריכה להמתין.


	תינשא מיד. 
אא"כ היו גר וגיורת נשואים צריכים להמתין
.
	צריך להמתין

	הרי"ף, הרשב"א, הרמב"ן.
	
	
	
	תינשא מיד, וכן כתב הרמ"ה.


קנס למי שזנתה בתוך צ' ימי אבחנה:
הריב"ש: אין קונסים על גזירת צ' יום, אלא מענישין על הזנות בלבד.
דיון בדעת הרמב"ם: שפסק בגיורת ומשוחררת להמתין ג' חדשים.
לרב המגיד: הרמב"ם מדבר בגיורת ומשוחררת שהיו נשואות. הבית יוסף: הרמב"ם פסק כר' יהודה בזה, ואף שאינן נשואות ממתינות.
פסק ההלכה: השו"ע: המ"מ בדין גיורת ומשוחררת, התלמוד כשמואל. ולגבי אנוסה ומפותה כהרי"ף. הרמ"א: כרז"ה, האנוסה שלא בא עליה בעלה, צריכה להמתין.
האחרונים: אנוסה תחת בעלה (בדברי הרמ"א), דווקא לשיטתו שפוסק כרז"ה. אך לרי"ף והרמב"ם כל אנוסה אינה צריכה להמתין (ב"ש וח"מ).

(ה) שפחה וגיורת שהיו נשואות לבעלים בגיותן ובעבדותן ונתגיירו או נשתחררו, צריכות להמתין [המ"מ על פי הרמב"ם]. ואפילו גר ואשתו גוים שנתגיירו, מפרישין אותם צ' יום, כדי להבחין בין זרע הנזרע בקדושה לזרע שנזרע שלא בקדושה [כו"ע]. 

(ו) הממאנת, אינה צריכה להמתין. לא גזרו אלא בגרושה. וכן המזנה אינה צריכה להמתין, מפני שמהפכת עצמה בשעת תשמיש כדי שלא תתעבר [כו"ע]. וכן אנוסה ומפותה אינן צריכות להמתין. והוא הדין לשבויה, אפילו היא גדולה [הרי"ף והרמב"ם]. הגה: וי"א דכל אלו צריכין להמתין, אם הם גדולות וראויות להתעבר (טור). אשה שנאנסה תחת בעלה, אם לא נבעלה לבעלה תחלה צריכה להמתין (א"ז). 
סעיף ז: פלגש (צריכה להמתין).

פילגש מיוחדת לאיש שרוצה לינשא לאחר, צריכה להמתין [הריב"ש, והר"ן בשו"ת]. 
האחרונים: אפי' לרי"ף ורמב"ם ודעימיה דס"ל דכל מזנה אינה צריכה להמתין, מודים בכאן שהיא קרובה יותר לאישות (ב"ש).
סעיף ח: קטנה שנשאת בטעות לאסור לה.

מי שנשאת בטעות ונודע שהיא אסורה לבעלה והוציאוה בית דין מתחתיו, אם היתה קטנה שאינה ראויה לילד אינה צריכה להמתין, שזה דבר שאינו מצוי הוא, וכל דבר שאינו מצוי ברוב לא גזרו בו
. 

האחרונים: בגדולה ממתינה, שהרי אינה מתהפכת שסבורה שהוא בעלה (ב"ש).

סעיף ט: גט שניתן מחמת קול.

הצגת המקרה:

אשה שנתגרשה בראשונה, ויצא קול פיסול על הגט ולכך גירשוה בשנית. מאימתי צריכה לחכות, מגט ראשון או מגט שני?

מחלוקת הראשונים:

ר"ת: ממתינה מגט ראשון, שהשני היה רק לבטל הקול. ולר"י הרא"ש והרשב"א: ממתינים אחר גט שני, שדווקא בו מתגרשת
. 

קול קידושין:

אשה שהיה עליה קול קידושין, ועל בסיס זה ביקשו מהאיש ליתן לה גט, ואחר שנתן נשבע שמעולם לא היו נשואים – חייב בכל דיני הגט, ואסורה לינשא עד אחר ג' חדשים (שו"ת הרשב"א). ור' ירוחם חולק, ונראה שנחלקו במחלוקת ר"ת ור"י.
פסק ההלכה: שו"ע: אינו מכריע, מביא שני הפסיקות. הרמ"א: יש להחמיר כדעת ר"י, נתגרשה מחמת קול קידושין - שו"ת הרשב"א.
האחרונים: 1) יש להמתין מנתינת הגט (עפ"י האמור לעיל בדעת הרמ"א סעיף א) [ב"ש]. 2) אם כתב בגט הראשון "לוי" ואינו לוי: מהר"מ מלובלין תלי בפלוגתא דר"ת ור"י. ולח"מ אינו שייך כי כאן מדובר בגט פסול. 3) אם אינה צריכה גט אפי' מחמת קול, ונתן גט – אינו חשוב כלום (ב"ש עפ"י שו"ת הרשב"א, הובא בבית יוסף).

אשה שנתגרשה ויצא קול פיסול על הגט, והצריכוה גט אחר מפני הלעז, י"א שצריכה להמתין ג' חדשים מהגט השני [ר"י]; ויש אומרים שאינה צריכה למנות אלא מהגט הראשון [ר"ת]. הגה: ויש לחוש לסברא הראשונה (היא סברת הרא"ש ור"י כתוב בטור על שמם). וכן אם נתגרשה מחמת קול קדושין בעלמא, צריכה להמתין (ב"י בשם הרא"ש). 
סעיף י: קידש תוך ג' חדשים.

יבמות לז,א:
איתמר: קדשה בתוך שלשה וברח - פליגי בה רב אחא ורפרם, חד אמר: משמתינן ליה, וחד אמר: עירוקיה מסתייה. הוה עובדא, ואמר להו רפרם: עירוקיה מסתייה. 
רש"י שם:
עירוקיה מסתייה - לא בעי למיכפייה דלכתוב גט דגלי דעתיה דלא בעי לכנוס עד זמנו.

	
	קדש
	כנס
	תוספת

	נימוקי יוסף
	מנדין עד שיגרש או יעבור הזמן. ואם ברח מספיק.
	כופין בנידוי לגרש, עד שיגיע זמנו (רי"ף, ראב"ד, טור).
	קונסין אותו בנוסף כל הימים ששהה עימה (ראב"ד – דעת יחיד).



	יש מפרשים
	מנדים עד שיגרש/יעבור הזמן, ואם ברח מספיק.
	אין תוספת. וכן היא דעת: תוס', רמב"ן, רשב"א.

	הרמב"ם, הר"ן.
	מנדים אותו סתם, ואם ברח מספיק.
	מפרישין אותן, ותנשא לו לאחר הזמן.
	

	ריטב"א בשם רבותיו
	קטנה שאינה ראויה להוליד, שכל האיסור הוא מגזירת ר"מ – אין לנדות אפי' אם כנס, אלא רק כופין עליו להפרישה.


שיטות הראשונים: 

אם עברו ג' חדשים ונמצאה מעוברת:

ישאר בנידוי עד שתניק כ"ד חודש או שיגרשה (נימוקי יוסף).
סדר הכפיה:

לא בשוט, שאין מְעַשִֹּין אלא לפסולות (הרא"ש בשו"ת על פי ר"ח וירושלמי)
.

כהן שקדש/נשא בג' חדשים:

כופין עליו שיגרשה אף שתהיה אסורה עליו אח"כ (נלמד מדברי השאלתות) - וראה ברמ"א שתיקן פשרה.
האם ממליצים לאדם לברוח:

ממליצים לאדם לכתחילה לברוח (הרא"ש עפ"י רש"י, ר' יחיאל).

כיצד בורח?

הרא"ש והטור: צריך לברוח למקום שאינו יכול לחזור תוך ג' חדשים. ואין נראה, כיון שאפילו במקום קרוב יש לו צער בכך (בדק הבית).

אם נישאת תוך ג' חדשים – בודקים אם היא מעוברת, ואף שמתנוולת שהרי עשו איסור (ר' ירוחם, רמ"ה).

פסק ההלכה: הרמ"א - 1) כהן לא יגרש אפי' במזיד, ובישראל אפי' שוגג מגרש
. 2) לא כפוהו לגרש תוך ג' חדשים - אם קדש אין מוציא. ואם כנס מוציא. שו"ע: לגבי בריחה; י"א כרא"ש. ואין נראה כ-בדק הבית. ומנדין בלבד ללא כפיית גט.
האחרונים: עפ"י הרמב"ם והשו"ע, יש לנדות גם אם נשא (ב"ש ולא כב"ח). 
המקדש תוך תשעים יום מנדין אותו [רמב"ם]. הגה: וי"א שצריך שיגרש, ואם הוא ישראל מחזירה לאחר ג' חדשים, וכהן לא יחזיר (טור). ודוקא שעבר במזיד, אבל אם קדשה בשוגג, אין צריך לגרש אלא מפרישין אותם (מהרי"ו סי' ע"ג) ויש מחמירים אפילו בשוגג (ת"ה סימן ר"ן /רט"ז/). ונראה דבכהן, דאסור להחזיר, יש לסמוך אדברי המקילים ולא מצריכין לגרש; ובישראל, אין לסמוך אמאן דמיקל בשוגג, כן נראה לי. גירשה, אסורה לדור עמו במבוי (ריב"ש סי' ס' /ש"ס/). לא כפו בית דין אותו עד שעברו ג' חדשים, אע"פ שקידש בעבירה, שוב אין כופין אותו, דכיון שעברו עברו (מרדכי פרק החולץ בשם מוהר"ם). ואם כנס, יגרש, ע"ל סימן זה סעיף י"ב במה דינו לענין כתובה. קידש וברח, אין מנדין אותו. (ולומדין אותו לברוח) (טור בשם רבינו יחיאל). יש מי שאומר דבריחה זו צריכה שתהיה למרחוק שירחיק עד שיהיה שיעור חזרתו אחר ג' חדשים [הרא"ש והטור], ואין נראה כן מדברי שאר פוסקים [בדק הבית]. 
סעיף יא: לא ישא מעוברת ומינקת חברו.
יבמות מב,א; מג,א:
תניא: לא ישא אדם מעוברת חברו ומינקת חברו, ואם נשא - יוציא ולא יחזיר עולמית
! גזרה שמא תעשה עוברה סנדל... והלכתא: צריכה להמתין כ"ד חודש, חוץ מיום שנולד בו וחוץ מיום שנתארסה בו.
האם כ"ד חדשים כוללים חודש העיבור, או לא?

מהר"ם
: לא כולל חודש העיבור. הגהות מרדכי (יבמות) בשם גדולים: חודשי לבנה; כולל חודש העיבור. הגהות מרדכי דקידושין: שנתיים מלאים ועוד י' ימים וכ"ח שעות ר"ד חלקים ע"ש. הגהות מיימוניות: שנתיים מלאים, ללא חודש עיבור (יתכן והוא מסכים לדעת הגהות מרדכי דיבמות).

גרושה (שאינה מחוייבת להניק):

ר' שמשון: אין צריכה להמתין
. ור"ת, שאלתות, הרמב"ם: צריכה להמתין. והרשב"א חילק: הכירהּ הולד, ממתינה. לא הכירהּ אינה חייבת.
נולד לה ולד מזנות, ועתה מינקתו:

ר' מרדכי טורמש"א: אינה צריכה להמתין, שאין לה בעל שיכוף אותה להניק. וחלקו עליו משום שב"ד יכפה אותה.

הפסיקה להניק ע"י אחרים:

כתובות ס,ב:
ת"ר: נתנה בנה למינקת, או גמלתו, או מת - מותרת לינשא מיד. רב פפא ורב הונא בריה דרב יהושע סבור למיעבד עובדא כי הא מתניתא, אמרה להו ההיא סבתא: בדידי הוה עובדא ואסר לי רב נחמן. איני?! והא רב נחמן שרא להו לבי ריש גלותא! שאני בי ריש גלותא, דלא הדר בהו... והלכתא: מת - מותר, גמלתו - אסור
. 
רש"י שם:
דלא הדרי בהו - מניקה שפסקה להניק בניהם יראה לחזור בה לפי שבני אדם מאוימים הם אבל באינשי אחריני דלמא הדרא בה המניקה וחוזר הבן אצל האם ומסתכן.
הדיון בראשונים: אין חשש שתחזור בה:

אחד מגדולי אשכנז התיר – דמי לריש גלותא. מהר"ם אסר. הרא"ש והמרדכי בשם ר"י הזקן: יש לאסור, דבי ריש גלותא אית בהו תרתי: 1) אלמים הם ואינה חוזרת. 2) הדבר מיוחד בהם ואין מקום שיחליפו. 

דעת הרי"ף והרמב"ם: השמיטו דין ריש גלותא – ונחלקו מדוע. מהר"ם: אינה להלכה. הר"ן: משום שאינו דין מצוי
.

סייגים להיתר מינקת שנתחייבה להניק, (הנלמד מריש גלותא):

דווקא לפני המלך עצמו ולא לשאר השרים (הרא"ש). שו"ת הרשב"א: דווקא קודם שהכירהּ, אך אם הכירהּ כופין עליה להניק מפני הסכנה.

הפסיקה להניק מעצמה, ואינה מניקה יותר.

הרא"ש: אם גמלתו בחיי בעלה מותרת לינשא. וכן אשה שפסק חלבה וכדומה שיותר לא תניק
, מותרת.

הסמ"ג בשם הגאונים: הפסיקה להניק ג' חדשים בחיי בעלה, אין צריכה להמתין. ויתכן הטעם שאין החלב חוזר אחר ג' חדשים (ונמצא שהוא כמו שכתב הרא"ש לעיל). לפיכך, אם הניקה בתוך זמן זה, הרי יתכן ויחזור חלבה ואסור.

פסק ההלכה: שו"ע - חדש העיבור עולה לכ"ד חודש, הדין אף בגרושה ומזנה, מותרת אם פסק חלבה, או הפסיקה בחיי בעלה ג' חדשים. הרמ"א: 1) כ"ד חודשים לירחי לבנה, ולכתחילה יחוש לחודש העיבור. 2) יש להקל במופקרת שישמר אותה בעלה. 3) י"א שאם נשבעה המינקת וכנס, לא יוציא.
האחרונים: 1) (על דברי הרמ"א) אם לא המתינה חודש העיבור אין מנדין ולא מפרישין (אחרונים עפ"י הלבוש). 3) אם פסק החלב לאשה – מותרת וזהו פסק הרא"ש. אך אם היא הפסיקה להניק ואחר ג' חדשים כבר פסק החלב, בזה פסקו הגאונים דמותרת (ב"ש).

גזרו חכמים שלא ישא אדם ולא יקדש מעוברת חבירו, ולא מניקת חבירו, עד שיהיה לולד כ"ד חדשים דהיינו כפי מה שקובעין החדשים אחד מלא ואחד חסר (הגהות מרדכי פרק החולץ), חוץ מיום שנולד ויום שנתקדשה בו. וחדש העיבור עולה למנין כ"ד חודש [הגהות]. (וי"א דלכתחלה יחוש אפילו לחדש העיבור) (ת"ה סימן רי"ו). בין שהיא אלמנה בין שהיא גרושה [ר"ת ודעימיה] בין שהיא מזנה [יש אומרים בהגהות מרדכי]. (ויש מקילין במזנה) (הגהות מרדכי פרק החולץ בשם י"א). ויש להקל במופקרת לזנות, כדי שיהא בעלה משמרה (תשובת ר"י מינץ סימן ה'). אפילו נתנה בנה למינקת, או גמלתו בתוך כ"ד חודש, לא תנשא. אפילו נשבעה המינקת או נדרה על דעת רבים שלא תחזור בה. (וי"א דאם נשבעה המינקה וכנס, לא יוציא). (הגהות מרדכי דכתובות). ואפילו אם נשבעה לאדם גדול, כמו אלו שהולכים בחצר המלך. אבל אם מת בנה, מותרת לינשא ואין חוששין שמא תהרגהו [הרא"ש והרמב"ם]. וכן אם גמלתו בחיי בעלה, או שאינו חולבת לעולם, שיש לה צימוק דדים, או שפסק חלבה בחיי בעלה ושכרו לו מינקת בחיי בעלה [הרא"ש והטור], או שנתנה בנה למניקה שלשה חדשים קודם מיתת בעלה והיא לא הניקה כלל תוך הג' חדשים, מותרת לינשא [סמ"ג בשם הגאונים].
סעיף יב: עבר וקדשה/נשאה מעוברת/מינקת חברו.

יבמות לו,ב-לז,א:

דתניא: לא ישא אדם מעוברת חבירו ומינקת חבירו, ואם נשא - יוציא, ולא יחזיר עולמית, דברי ר' מאיר; וחכמים אומרים: יוציא, ולכשיגיע זמנו לכנוס - יכנוס... אמר רבא: ולדברי חכמים - יוציאה בגט.
הכא גבי מעוברת חבירו ומינקת חבירו הנשואה לכהן, מאי? מי עבוד רבנן תקנתא לכהן, או לא?... אבל הכא כמאן נעביד? אי כר' מאיר, הא אמר: יוציא ולא יחזיר עולמית, ואי כרבנן האמרי: בגט. 
העולה: לכולי עלמא עבר ונשאה – יוציא בגט ואפילו כהן. 





פסק ההלכה: כחכמים.
עבר וקדשה - מאי?

ר' יוסף מאורליאנ"ש, הרמב"ם, הר"ן: אין נותן גט, אך מפרישים ביניהם
. התוספות, והרא"ש, וגדולי דורו, והשאלתות, רש"י: צריכה גט. הריב"ש על פי רש"י: אינו מועיל שיברח. 

אם הדירה הנאת תשמיש: מהר"ם: אינו מועיל, וצריך להוציא בגט.
כאשר כופין לגרשה כדלעיל לענין כתובה:

חייב ליתן לה כתובה כשאר גרושות (שו"ת הרא"ש). וכאשר נושאה בחזרה נותן כתובה חדשה.
כיצד בורח?

הרא"ש (כשקידש): להרחיק עד שלא יוכל לחזור כ"ד חדשים. הרמב"ם (כשנשא): לא צריך להרחיק כ"כ (המ"מ).
פסק ההלכה: שו"ע: נשא - מוציא בגט וכתובה, ומועילה בריחה פשוטה. קידש – לא צריך גט כרמב"ם. הרמ"א: אף בקידש צריך גט כרש"י.
האחרונים: 1) כהן שקידש; אף לרמ"א אין לחייב גט, וכן בישראל בשוגג (ב"ש עפ"י ד"מ). 2) יכולה לחזור לכתובה ראשונה אם רוצה (ב"ש).
עבר ונשא מעוברת או מניקה בתוך זמן זה, מנדין אותו אא"כ ברח, ויוציא בגט, ואפילו היה כהן [כו"ע]. וצריך לתת לה כתובה אם תתבענה לו. ואם היה ישראל, יחזירנה אחר כ"ד חודש של מניקה ויכתוב לה כתובה אחרת [הרא"ש]. נשא וברח, ולאחר זמן בא וישב עם אשתו, אין בכך כלום [הרמב"ם]. ואם קידש מעוברת או מניקה, אין כופין אותו להוציא ולא יכנס עד אחר זמן היניקה או עד שימות הולד [הרמב"ם ור"י מאורלינא"ש]. הגה: וי"א דאין חילוק בין קידש לנשא (רוב המורים), וכן עיקר. ועיין לעיל סימן זה סעיף י' כיצד נוהגין. 
סעיף יג: אלמנה יכולה לתבוע כתובתה, עבור ההנקה.
הרב המגיד עפ"י הרמב"ם: יכולה האלמנה לתבוע כתובתה אף שאינה יכולה לינשא עד כ"ד חודש, וכן יכולה לדרוש שכר על הנקתה.

פסק ההלכה: שו"ע: כמ"מ. הרמ"א: אף שלא התחילה להניק יכולה לתבוע שכר.

האחרונים: דין הרמ"א אינו שייך לכאן. אלא קאי בהגדרת מניקה, דכל שהיא ראויה להניק חשובה מינקת (ב"ש, ח"מ).

אלמנה שהיתה מניקה בנה, יכולה לומר: איני מניקה אלא בשכר, ויכולה היא לתבוע כתובתה לאלתר ואע"פ שאינה יכולה לינשא עד סוף כ"ד חודש. ואין חילוק בין התחילה להניק או לא התחילה (מהר"ם פאדווא סימן ל' ומהרי"ו וריב"ש ותשובת הרא"ש כלל נ"ג). 
סעיף יד: גרושה שעוד לא התחילה להניק.
הרשב"א: גרושה שעוד לא התחילה להניק, מותרת לינשא. שאין סכנה לולד שאינו מכירה. הריב"ש: אינו מחלק אלא אוסר בכל מקרה.

פסק ההלכה: הביא את שני הדעות, ללא הכרעה.

האחרונים: נחלקו באלמנה עשירה האם שייך להתירה תוך כ"ד חודש כיון שאינה חייבת להניק בנה (ב"ש).
זה שאמרו בגרושה, יש מי שאומר [הרשב"א] דדוקא שהניקתו קודם שנתגרשה עד שהכירה, אבל קודם הזמן הזה לא, דהא אי בעיא לא תניק ליה כלל, ואפילו בשכר. ויש מי שאומר [הריב"ש] דאשה שמת בעלה והניחה מעוברת וילדה ולא הניקה את בנה, צריכה להמתין כ"ד חדש, ומשמע מדבריו דהוא הדין לגרושה. 
הלכות קידושין:
סימן כו – שלא לקדש בביאה ואיסור ביאה על הפנויה אפי' יחדה.
סעיף א: כיצד נושא אשה.
אימתי נחשבת אשת איש:

דברים פרק כד,א:
כִּי יִקַּח אִישׁ אִשָּׁה וּבְעָלָהּ...

ומכאן לחובת נישואין ע"י קידושין (רמב"ם ספר המצוות עשה ריג). ומכאן שאין אישות ללא קידושין.
איסור קדשה:

"לֹא תִהְיֶה קְדֵשָׁה מִבְּנוֹת יִשְׂרָאֵל וְלֹא יִהְיֶה קָדֵשׁ מִבְּנֵי יִשְׂרָאֵל" (דברים כג,יח).
הראב"ד: דווקא המופקרת לכל אדם, והפלגש היא המיוחדת לאדם. הרמב"ם, הטור (עפ"י הב"י): אף פלגש.
הלוקח פלגש: בני משפחתה יכולים למחות משום פגם משפחה. וכן ב"ד כופין להוציא שבושה לטבול ונמצא בועל נדה (שו"ת הרא"ש).

פסק ההלכה: שו"ע: בין קדשה ובין פלגש, וב"ד כופין להוציא. הרמ"א: יש המתירים המיוחדת (פלגש), נישואי גוים ומשומדים אינה כאשת איש.
האחרונים: 1) דקדקו שכל הראשונים מגדירים פילגש כראב"ד, ואסורה מדרבנן, דלא כרמ"א. 2) נישואין בפני קהל וברור שהיו לשם קידושין, חשובים כעדי ביאה (ב"ש). 3) אנוסים שמתחתנים אפי' בנימוסיהם, כיון שהיו עדים אנוסים הנישואין תקפים (ח"מ). 4) למ"ד שפילגש מותרת כיצד מסבירים: "כלה בלא ברכה אסורה לבעלה כנדה"? תשובה: הכלל האמור הוא דווקא כאשר רוצה לישא אשה שתהיה קנויה לו ואסורה לכל אדם (ב"ש בשם שו"ת הרמב"ן).
אין האשה נחשבת אשת איש אלא על ידי קדושין שנתקדשה כראוי, אבל אם בא עליה דרך זנות, שלא לשם קדושין, אינו כלום. ואפילו בא עליה לשם אישות בינו לבינה, אינה נחשבת כאשתו [הרמב"ם], ואפילו אם ייחדה לו, אלא אדרבא כופין אותו להוציאה מביתו [הטור]. הגה: דבודאי בושה היא מלטבול, ובא עליה בנדתה (טור). אבל אם מייחד אליו אשה וטובלת אליו, יש אומרים שמותר והוא פלגש האמורה בתורה (הראב"ד וקצת מפרשים). וי"א שאסור, ולוקין על זה משום לא תהיה קדשה (דברים כג, יח) (הרמב"ם והרא"ש והטור). גוי שנשא גויה, וכן משומד שנשא משומדת בנימוסיהן, ונתגיירו אח"כ, אין כאן חשש קידושין כלל ומותרת לצאת ממנו בלא גט, אע"פ ששהה עמה כמה שנים אינו אלא כזנות בעלמא (ריב"ש סימן ו' ובת"ה סימן ר"ט) וע"ל סימן קמ"ט סעיף ו'. 
סעיף ב: האם חופה קונה אף בלא קידושין.
קידושין ג,א:
מניינא דרישא למעוטי מאי, מניינא דסיפא למעוטי מאי? מניינא דרישא למעוטי חופה. ולרב הונא, דאמר: חופה קונה מק"ו, למעוטי מאי? למעוטי חליפין, ס"ד אמינא, הואיל וגמר קיחה קיחה משדה עפרון, מה שדה מקניא בחליפין, אף אשה נמי מקניא בחליפין, קמ"ל. 
קידושין ה,א-ב:
אמר רב הונא: חופה קונה מקל וחומר, ומה כסף שאינו מאכיל בתרומה - קונה, חופה שמאכלת בתרומה - אינו דין שתקנה... אמר רבא, שתי תשובות בדבר: חדא, דשלש תנן וד' לא תנן; ועוד, כלום חופה גומרת אלא ע"י קידושין, וכי גמרי' חופה שלא ע"י קידושין מחופה שע"י קידושין? א"ל אביי, הא דקאמרת: ג' תנן וד' לא תנן, תנא מילתא דכתיבא בהדיא קתני, מילתא דלא כתיבא בהדיא לא קתני; ודקאמרת: כלום חופה גומרת אלא ע"י קידושין, רב הונא נמי ה"ק: ומה כסף שאינו גומר אחר כסף - קונה, חופה שגומרת אחר כסף - אינו דין שתקנה. 
נחלקו בפסיקה:

ר' יהודאי גאון, בה"ג, תוספות: חופה אינה קונה
. ר' חננאל: צריכה גט מספק
. הר"ן והרשב"א: יש לחוש לדעתו.

נחלקו בדעת הרי"ף
 - הרא"ש: חופה אינה קונה (כגאונים). הר"ן והרמב"ן: ספק (כר"ח).

פסק ההלכה: הביא שתי הדעות ללא הכרעה.

אם הכניס אשה לחופה, אינה מתקדשת בכך [גאונים תוס']. וי"א שהוא ספק [ר' חננאל]. 
סעיף ג: משנתקדשה צריכה גט.
משנתקדשה, נחשבת כאשת איש לחייב הבא עליה, וצריכה גט להתירה לשוק.
סעיף ד: דרכי הקידושין.
משנה קמא דקידושין:

האשה נקנית בשלש דרכים, וקונה את עצמה בשתי דרכים. נקנית בכסף, בשטר, ובביאה. 
קידושין יב,ב:
ההוא גברא דאקדיש בשוטיתא דאסא בשוקא, שלחה רב אחא בר הונא לקמיה דרב יוסף: כה"ג מאי? שלח ליה: נגדיה כרב, ואצטריך גיטא כשמואל. דרב מנגיד על דמקדש בשוקא, ועל דמקדש בביאה, ועל דמקדש בלא שידוכי... ועל חתנא דדייר בי חמוה... נהרדעי אמרי: בכולהו לא מנגיד רב, אלא על דמקדש בביאה בלא שידוכי. ואיכא דאמרי: ואפילו (המקדש בביאה) בשידוכי נמי (מנגיד), משום פריצותא. 
הפסיקה:

הרמב"ם מלקין על כל האמור.
נחלקו בדעת הרא"ש - הטור: פסק הרא"ש כאיכא דאמרי בנהרדעי. הב"י: אין מוכרח, שכתב לדבריהם של הנוהגים כך
.

מקרים בשו"ת הרשב"ץ:

א) טוען שקידש בשוק בלא שידוך, אין מלקין דלא חשיב. ב) טוען שקידש בביאה בלא עדים, אינו נאמן. וראוי לגעור בו שהעיז פניו.
פסק ההלכה: שו"ע: כרמב"ם. הרמ"א: כטור, ומותר לקדש אפילו בשוק בשאר דברים ואף בלא שידוכין.

האחרונים: נתקדשה בלילה הקידושין ספק (הרא"ם). כנה"ג ביטל מנהג שהיה נוהג לקדש בלילה (באר היטב).
האשה מתקדשת בשלשה דרכים: בכסף או בשטר או בביאה, מן התורה, אבל חכמים אסרו לקדש בביאה משום פריצות, ואם עבר וקידש בביאה, מכין אותו מכת מרדות והיא מקודשת. ואפילו קדשה בכסף או בשטר, אם לא שידך תחלה, או שקידש בשוק, מכין אותו מכת מרדות והיא מקודשת [הרמב"ם]. הגה: וי"א שאין מכין אם קידש בכסף או בשטר, אפילו בשוק ובלא שידוכין (טור בשם הרא"ש), ולא ראיתי מימי שהכו מי שקדש בלא שדוכין. 
סימן כז – כיצד לשון הקידושין ושיאמר הוא ויתן הוא.
סעיף א-ג: דרך קידושין הפשוטה, ומדבר עמה.
עיקר הקידושין:

קידושין ה,ב:
ת"ר: כיצד בכסף? נתן לה כסף או שוה כסף, ואמר לה הרי את מקודשת לי הרי את מאורסת לי הרי את לי לאינתו - הרי זו מקודשת.

האחרונים: 1) אין לקדש לכתחילה במטבע, ואין לקדש בשטר מחובר לקרקע, אך בקרקע עצמה מותר (ב"ש). 2) טלי קידושיך מע"ג קרקע, ספק מקודשת (ב"ש בשם תשו' רש"ך).
לשון קידושין באותו מקום, ודין "חרופתי":

קידושין ו,א:
איבעיא להו: חרופתי, מהו? ת"ש, דתניא: האומר חרופתי - מקודשת, שכן ביהודה קורין לארוסה חרופה... אלא ה"ק: האומר חרופה ביהודה - מקודשת, שכן ביהודה קורין לארוסה חרופה. 
הרמב"ם והרא"ש: כל לשון קידושין שבאותו מקום מקודשת. 





וכן פסק השו"ע.
דיון על לשון חרופתי
: הרמב"ם והרשב"א: לשון חרופתי מועיל בכל מקום. הר"ן: מועיל דווקא ביהודה. 
הרמ"א: חרופתי לשון ספק.
לשונות נוספים לקידושין:

קידושין ו,א:
ת"ר: הרי את אשתי, הרי את ארוסתי הרי את קנויה לי - מקודשת; הרי את שלי, הרי את ברשותי, הרי את זקוקה לי - מקודשת. וליתנינהו כולהו כחדא! תנא, תלת תלת שמעינהו וגרסינהו... לקוחתי, מהו? פשוט מיהא חדא, דתניא: האומר לקוחתי - הרי זו מקודשת, משום שנאמר: (דברים כד) כי יקח איש אשה.
לשון נשואתי:

הרשב"א: לשון נשואתי אינה מקודשת. בדק הבית: לא גרע מלשון "אשתי" - ומקודשת ודאי. ושמא כוונת הרשב"א דספק מקודשת.
האחרונים: נשואתי; ספק מקודשת. ואם היה מדבר עמה: מקודשת ודאי (ב"ש וח"מ).

לשונות קידושי ספק, וקידושין בשתיקה:

קידושין ו,א:
איבעיא להו: מיוחדת לי, מהו? מיועדת לי, מהו? עזרתי, מהו? נגדתי, מהו? עצורתי, מהו? צלעתי, מהו? סגורתי, מהו? תחתי, מהו? תפושתי, מהו?... במאי עסקינן? אילימא בשאין מדבר עמה על עסקי גיטה וקידושיה, מנא ידעה מאי קאמר לה? ואלא במדבר עמה על עסקי גיטה וקידושיה, אע"ג דלא אמר לה נמי! דתנן: היה מדבר עם אשה על עסקי גיטה וקידושיה, ונתן לה גיטה וקידושיה ולא פירש, ר' יוסי אומר דיו, ר' יהודה אומר: צריך לפרש; ואמר רב הונא אמר שמואל: הלכה כר' יוסי! אמרי: לעולם במדבר עמה על עסקי גיטה וקידושיה, ואי דיהיב לה ושתיק ה"נ, הב"ע - דיהב לה ואמר לה בהני לישני, והכי קא מיבעי ליה: הני לישני לקידושי קאמר לה, או דילמא למלאכה קאמר לה? תיקו. 
הר"ן, המ"מ, הרשב"א, הטור: לשונות ספק: לא עסקו בקידושין: אינו כלום. ועסקו: ספק. לשונות ודאי: עסקו בקידושין/הבינה כוונתו
 – מקודשת. 

דעת הרא"ש: בלשונות ודאי; לעולם מקודשת (אינה נאמנת שלא הבינה). בית יוסף בדעת הרא"ש
: הכוונה שהבעל אינו נאמן לומר שלא התכווין לקידושין. 







פסק ההלכה: שו"ע: הר"ן והמ"מ.
האחרונים: בלשונות ספק - גם הבעל נאמן לומר שלא התכוין לשם קידושין (ב"ש וח"מ).

האומר: "הרי את מקודשת": מקודשת, שאין יכולה לומר שלא הבינה. ר' ירוחם בשם רבו: נאמנת לומר לא הבנתי - ואינה מקודשת.

האחרונים: אמרה שלא הבינה: לכו"ע אינה מקודשת (ב"ש) ולח"מ: לחוש לחומרא; ומקודשת, אך אם קידשהּ אדם נוסף צריכה גט ממנו.

מתי נחשב "מדבר עימה"?

קידושין ו,א:

גופא: היה מדבר עם האשה על עיסקי גיטה וקידושיה, ונתן לה גיטה וקידושיה ולא פירש, רבי יוסי אומר: דיו, ר' יהודה אומר: צריך לפרש. אמר רב יהודה אמר שמואל: והוא שעסוקין באותו ענין. וכן אמר ר"א א"ר אושעיא: והוא שעסוקין באותו ענין. כתנאי; רבי אומר: והוא שעסוקין באותו ענין, ר' אלעזר בר ר"ש אומר: אע"פ שאין עסוקין באותו ענין. ואי לאו דעסוקין באותו ענין, מנא ידעה מאי קאמר לה? אמר אביי: מענין לענין באותו ענין. 
רש"י שם:

מענין לענין - שפסקו מלדבר בקידושין ממש (והוא עסקי קידושין) והיו מדברים בדברים אחרים. ומיהו לדבר צרכי זיווגם היה ...
הרי"ף, הרמב"ם, והרא"ש בעל העיטור והר"ן: דווקא שעסוקים באותו ענין. הרשב"א: אפילו מענין לענין באותו ענין.

אפילו מדברים אחרים, ולא רק החתן: ר' המרדכי: לאו דווקא שהחתן מדבר עם כלתו, אלא אפילו דברו אחרים בפניהם, ונתן החתן מקודשת.
פסק ההלכה: שו"ע: מקדש בכל לשון של אותו מקום, ובלבד שתבין. מדברים בקידושין: אפי' שתק מקודשת, ובלבד שעסוקין באותו ענין. לשון קידושין מועיל תמיד. קדשה בלשונות ספק אינו כלום אא"כ עסקו בקידושין דהוי ספק. הרמ"א: אומר: כדת משה וישראל. ונהגו לקדש בטבעת. י"א אפילו מדברים מענין לענין באותו ענין. וי"א שמספיק שמדברים בפניהם. לשונות ודאי מלבד "מקודשת" מועיל דוקא שמבינה/עסקו בקידושין. האיש לא נאמן שלא התכוין. חרופתי לשון ספק
. נשואתי י"א שאינו כלום. י"א דלשון אהבה וחיבה חיישינן כספק. בלשונות הספק: י"א שאם אמרה שהבינה (אף שלא עסקו בקידושין) חשיב ספק קידושין. ונתן ושתק ומודים שהבינו שהוא לקידושין; מקודשת. בכל מקום שלא נחשבו הקידושין מוציא הכסף ממנה וחוזר ונותנו בתורת קידושין.
האחרונים: 1) באומר לשם אהבה וחיבה; דינה ספק מקודשת ואפילו מדבר עמה בעסקי קידושין, שהוא כמעיד על אהבתם (ב"ש). 2) נתן בשתיקה ואמרו שנתרצו ר' המרדכי כתב שקידושין ודאי, ופסקו הרמ"א. חולקים האחרונים: דווקא כשהיה ביניהם דברי ריצוי קודם דחיישינן לסבלונות, ואז צריכה גט מספק, ואינו קידושין ודאי (ב"ש וח"מ).
(א) בכסף כיצד, נותן לה בפני שנים פרוטה או שוה פרוטה, ואומר לה: הרי את מקודשת לי בזה. הגה: וי"א שי"ל לה: כדת משה וישראל (כל בו). וכן נוהגין לקדש בטבעת, ויש להם טעם בתיקוני הזוהר (דברי הרב). וה"ה אם אמר לה: הרי את מאורסת לי, או הרי את לי לאשה [כו"ע, תלמוד] וכן בכל לשון שמשמעותו לשון קדושין ודאי באותו מקום [הרמב"ם והרא"ש], ובלבד שהיא תבין שהוא לשון קדושין [הר"ן והמ"מ], ואם היה מדבר עמה תחלה על עסקי קדושין, ונתן לה אפילו בשתיקה, הוי קדושין [תלמוד]. והוא שעדיין עסוקין באותו ענין [הרי"ף והרמב"ם דלא כהרשב"א]. וכל שכן אם אמר לשון קדושין ודאי, אלא שאינה מבינה אותו, דהוו קדושין [הב"י אליבא דהמפרשים]. הגה: י"א דלא בעינן מדברים באותו ענין ממש, אלא מדברים מענין לענין באותו ענין, דהיינו שאין מדברים בקידושין, רק בצרכי זיווגם (מרדכי סוף האיש מקדש וכ"כ הרשב"א). וי"א דלא בעינן מדברים עמה, אלא כל שמדברים לפניה, סגי (מרדכי ריש קידושין, וכן משמע לשון הטור). 
(ב) אמר לה: הרי את אשתי, הרי את זקוקתי, הרי את קנויה לי, הרי את ארוסתי, הרי את שלי, הרי את ברשותי, הרי את לקוחתי, מקודשת [כו"ע, תלמוד]. הגה: אם הבינה דבריו, או שדברו תחלה מעסקי קידושין (הר"ן והמ"מ). אבל האיש אינו נאמן לומר שלא כוון לשם קדושין (ב"י בשם הרא"ש). 
(ג) אמר לה: הרי את מיועדת לי, מיוחדת לי, עזרתי, נגדי, צלעתי, סגורתי, תחתי, עצורתי, תפוסתי, הרי זו מקודשת בספק. הגה: וה"ה אם אמר: הרי את חרופתי [הר"ן, דלא כהרמב"ם]. אבל אמר לה:  הרי את נשואתי, י"א שאינו כלום [הרשב"א]. והוא שיהיה מדבר עמה תחלה על עסקי קידושין, אבל אם אינו מדבר עמה תחלה על עסקי קדושין, אין חוששין למלות אלו [כו"ע, תלמוד]. הגה: מי שאמר לאשה שנותן לה בשביל אהבה וחבה, חוששין לקדושין, כי שמא אמר שנותן לה שיהיה אהבה וחבה ביניהם, והוי כאלו אמר לה: מיועדת לי או מיוחדת לי (תשובת מיי' סוף קידושין). יש אומרים דאע"ג דלשונות אלו לא מהני אם לא דבר עמה מעסקי קדושין, מ"מ אם היא אומרת שקבלה לשם קדושין, הוי ספק קדושין. (הר"ן). ואפילו נתן לה בשתיקה ולא דבר כלום, והוא והיא אומרים שכוונו לשם קדושין, הוי קדושין (במרדכי פרק האיש מקדש ותשובת מוהר"ם). ובמקום דלא הוי קדושין, אפילו אם חוזר אח"כ ואמר לה: הרי את מקודשת לי,  צריך ליטול הכסף ממנה וליתן לה בתורת קדושין (המ"מ בשם הרשב"א). 
סעיף ד: דיוק בלשון הקידושין.
צריך ליחדה אליו:

קידושין ה,ב:
אמר שמואל: בקידושין, נתן לה כסף ושוה כסף, ואמר לה הרי את מקודשת, הרי את מאורסת הרי את לאינתו - הרי זו מקודשת, הריני אישך, הריני בעליך, הריני ארוסיך - אין כאן בית מיחוש... אמר ליה רב פפא לאביי: למימרא, דסבר שמואל ידים שאין מוכיחות
 הויין ידים, והתנן: האומר אהא - הרי זה נזיר; והוינן בה, ודילמא אהא בתענית קאמר! ואמר שמואל: והוא שהיה נזיר עובר לפניו; טעמא דנזיר עובר לפניו, הא לאו הכי לא! הכא במאי עסקינן - דאמר לי. 
מחלוקת הפוסקים:

רי"ף רמב"ם רא"ש ועוד: אם לא אמר לי, אינו כלום. הר"ן והרא"ש: יש אומרים שצריכה גט מספק.
דיבר עמה בעסקי קידושין: אף שלא ייחדה לו – מקודשת (הרא"ש).

קידושין בידים מוכיחות:

הרמ"ה: אם קידש אחת ואמר לשניה תהא מקודשת – ולא אמר לי, ספק מקודשת
.

פסק ההלכה: שו"ע: לא אמר "לי" אינה מקודשת, ובמדבר עימה מועיל, ופסק כהרמ"ה. הרמ"א: יש מחמירים שאף שלא ייחדה לו הוי קידושין.
אמר לה: הרי את מקודשת, ולא אמר: לי, אינה מקודשת [רוב הפוסקים]. (וכן עיקר תשובת הרא"ש) אבל יש מחמירין ואומרים דהוי קדושין (תמצאם בתשובת הרשב"א ורמב"ן והרא"ש כלל ל"ו /ל"ה/). ואם היה מדבר עמה על עסקי קדושין, הרי זו מקודשת [הרא"ש]. ואם קידש תחלה אשה אחת קדושין גמורים, ואמר לאחרת בפניה: תהא מקודשת, ולא אמר: לי, ידים מוכיחות (פירוש כמו שאוחז בבית יד הכלי מושך עמו הכלי עצמו, כן אלה הדברים מוכיחים שמושכים אחריהם לשון לי) נינהו, וחוששין לקדושין [הרמ"ה]. 
סעיף ה: תורת קידושין כאומר לי.

הריב"ש: האומר: טלי טבעת זו בתורת קידושין, חשיב כאומר "לי" ומקודשת. ואפילו שליחים שמקדשים לאחרים עבור מישהו, נתקדשה לו
.

לשון להבא: מהר"י בירב בשם הרשב"ץ: צריך שיאמר לשון עתיד, אך לשון הוה: "אלו קידושין" אינו מועיל.

פסק ההלכה: שו"ע: כריב"ש. הרמ"א: כרשב"ץ.
האחרונים: 1) "הריני נותן לך לקידושין"; מהרי"ט: אינו כלום. ולהרשב"א: מקודשת ודאי (ב"ש). 2) עפ"י תשובת הריב"ש ועוד ראשונים משמע דרק ספק מקודשת (ב"ש וח"מ). 3) אף אם אינו אומר לשון להבא, יש לחוש אם דברו מתחילה על עסקי קידושין (ב"ש וח"מ
).

יש מי שאומר שאם כשנתן לה הכסף אמר לה: הריני נותנו לך בתורת קדושין, הוי כאומר: לי [הריב"ש]. הגה: וצריך שיאמר לה לשון המוכיח להבא, כגון שאומר: הרי הן קדושין, או קדושין יהיו. אבל אמר: הן קדושין, לחוד, אינו כלום (ב"י בשם תשובת הר"י דוראן). 
סעיף ו: לשון שלוקח עצמו. 
קידושין ה,ב–ו,א:

אמר שמואל:... הריני אישך, הריני בעליך, הריני ארוסיך - אין כאן בית מיחוש... הני לישני בתראי קמ"ל; הכא כתיב: (דברים כד) כי יקח - ולא שיקח את עצמו. 
היה מדבר עימה בעסקי קידושיה בלשונות הנ"ל:

הרא"ש: אינה מקודשת, שגרועים משתיקה. ר' ירוחם: יש אומרים דספק מקודשת, ויש אומרים מקודשת ודאי.

פסק ההלכה: שו"ע: כהרא"ש. הרמ"א: נתן כסף ואמר אתה חמי, אינו כלום אם לא אמר לביתו הרי את מקודשת.
האחרונים: בדין הרמ"א: אפילו דיבר עימו (ב"ש). הח"מ: מדבר עימו; ספק קידושין. ואף אינו דיבר - צ"ע.
אמר לה: הריני אישיך, הרי בעליך, הריני ארוסיך, אינו כלום, אפילו היה מדבר עמה תחלה על עסקי קדושין, משום דכתיב: כי יקח (דברים כד, א) ולא שיקח את עצמו [הרא"ש]. (נתן הכסף לאחד ואמר לו: הרי את חמי, ולא אמר: בתך מקודשת לי, אין בזה כלום) (הגהות אלפסי פ"ק דקדושין). 
סעיף ז-ט: שיתן הוא ויאמר הוא. 
עיקר הדין:

קידושין ה,ב:

ת"ר: כיצד בכסף? נתן לה כסף או שוה כסף, ואמר לה הרי את מקודשת לי הרי את מאורסת לי הרי את לי לאינתו - הרי זו מקודשת; אבל היא שנתנה, ואמרה היא הריני מקודשת לך, הריני מאורסת לך, הריני לך לאינתו - אינה מקודשת... ותני סיפא מילתא דסתרא לה לרישא? אלא הכי קאמר... ואב"א: נתן הוא ואמר הוא - מקודשת, נתנה היא ואמרה היא - אינה מקודשת, נתן הוא ואמרה היא - ספיקא היא וחיישינן מדרבנן. 
סייגים למקרה שנתן הוא ואמרה היא:
הרא"ש: אם דיבר עמה בקידושיה, מקודשת. הרמ"ה: אם ענה: "הן" – מקודשת.

נתנה היא ואמר הוא:

קידושין ז,א:
בעי רבא: הֵילְךָ (שהאשה אומרת לגבר) מנה וְאֶקָדֵשׁ אני לְךָ, מהו? אמר מר זוטרא משמיה דרב פפא: מקודשת... אמר ליה: מי סברת דאמרה ליה אגב? הכא באדם חשוב עסקינן, דבההיא הנאה דקא מקבל מתנה מינה - גמרה ומקניא ליה נפשה. 

פשט הסוגיא: אדם חשוב מקודשת
. ונחלקו באינו אדם חשוב: בה"ג: מקודשת מספק. הרי"ף (ושאר הראשונים): אינה מקודשת כלל.

קידושין שנעשו כנימוסי הגוים: אינם כלום, שאין נתינה של החתן. אלא העכו"ם נותן לנישאים דבר (הריב"ש, הרד"ך).

יהודי שנשא גויה ונתגיירה: אינה צריכה גט אפי' מספק. ואפילו טוען שבעלה לשם קידושין, אינו כלום (הרשב"ש).

פסק ההלכה: שו"ע: פסק כרא"ש ורמ"ה, וכרי"ף באינו אדם חשוב. הרמ"א: אם נתנה לחשוב מקודשת אף שלא אמרה כלום.
האחרונים: 1) נתנה היא ואמרה היא, אם עסקו בקידושיה; הב"ש: חשיב כנתנה היא ואמר הוא, ותלי באדם חשוב. הפרישה והתוס': לא מקודשת. 2) מי נקרא חשוב? שו"ע והרא"ש: סתם בני אדם חשובים, אא"כ בדקו אחריו. הרשב"א: סתמא אינו חשוב. 3) בדברי הרמ"א נחלקו הראשונים; הרשב"א: ספק מקודשת. הרא"ש והר"ן: באדם חשוב מקודשת
.
(ז) נתנה היא לו כסף, ואמרה: הריני מקודשת לך, אינה מקודשת [כו"ע, תלמוד]. 
(ח) נתן הוא ואמרה היא, אם היה מדבר עמה על עסקי קדושין, הוי ודאי קדושין [הרא"ש], ואם לאו, הוי ספק קדושין [כו"ע, תלמוד]. ואם ענה הבעל: הן, בשעת נתינה, הוי ודאי קדושין אפילו אין עוסקין באותו ענין [הרמ"ה
]. 

(ט) נתנה היא ואמרה לו: הילך דינר זה מתנה ואתקדש לך, ולקחו ואמר לה
: הרי את מקודשת לי בהנאה זו שקבלתי ממך מתנה, אם אדם חשוב הוא, הרי זו מקודשת, שהנאה יש לה בהיותו נהנה ממנה, ובהנאה זו הקנתה עצמה לו [כו"ע, תלמוד]. וצריך חקירת חכם מי נקרא אדם שאינו חשוב להתירה בלא גט [הרא"ש]. ויש מחמירין אפילו לא אמרה תחלה כשנתנה: ואתקדש לך, רק נתנה סתם ואמר לה: התקדשי כו' ושתקה (תשו' הרשב"א סי' תרי"ג). 
סעיף י: שיעור הכסף לקידושין.
שיעור הפרוטה – חצי שעורה. (הרי"ף והטור).
האחרונים: כיום שהפירות ביוקר, צ"ע האם חשוב כשווה פרוטה להתקדש דאורייתא, או שיהו קידושי ספק (ח"מ).
שיעור הכסף שמקדשין בו, משקל חצי שעורה כסף צרוף. (עיין ביו"ד סי' רצ"ד סעיף ו' שיעור שוה פרוטה). 
סימן כט – שצריך ליתן הכסף במתנה שלימה ודין המקדש במשכון או במנה ונמצא חסר או רע.

סעיף א: קידושין במתנה על מנת להחזיר.
קידושין ו,ב:
אמר רבא: הילך מנה על מנת שתחזירהו לי, במכר - לא קנה, באשה - אינה מקודשת... אלא אמר רב אשי: בכולהו קני, לבר מאשה, לפי שאין אשה נקנית בחליפין.
טעמי הדין:
רש"י: קנין זה הוא חליפין. תוס' והרא"ש: אינו כחליפין, אלא גזירה
 שיאמרו שאשה נקנית בחליפין. הרמב"ם: לא מועיל, שלא מגיעה לה הניה.

ר' ירוחם: מתנה לזמן קצוב; ואמר תהא מקודשת בהנאה זמנית – י"א מקודשת. וי"א שאינה מקודשת
. ומכריע כלשון ראשון.

פסק ההלכה: שו"ע: אין קידושין בדינר ע"מ להחזיר. הרמ"א: 1) כר' ירוחם. 2) נתנה לאיש על מנת להחזיר תוך ל' וקידשהּ בו מקודשת.
האחרונים: 1) הב"ח: אם לא היה תנאי כפול, המעשה קיים ומקודשת (ב"ש). 2) שלטי גיבורים צריכה גט, וכל הפוסקים חולקים (ב"ש).

האומר לאשה: הרי את מקודשת לי בדינר זה על מנת שתחזירהו לי, אינה מקודשת [כו"ע, תלמוד]. הגה: אבל האשה שנתנה לאחד מתנה על מנת להחזיר לה לאחר שלשים יום, כדי לקדשה בה תוך ל', ונתן לה תוך שלשים לקדושין, הוי מקודשת (תשובת הרא"ש כלל ל"ה). י"א דאם נתן לה מתנה על מנת להחזיר ואמר לה: בהנאה זו שאת נהנית תוך הזמן הרי את מקודשת לי, הוי קדושין (רבינו ירוחם). 

סעיף ב: קידושין אע"פ שאין נהנית (שנותן לאחר).
קידושין ו,ב-ז,א:
אמר רבא: תן מנה לפלוני ואקדש לך - מקודשת מדין ערב, ערב לאו אף ע"ג דלא מטי הנאה לידיה קא משעביד נפשיה, האי איתתא נמי, אע"ג דלא מטי הנאה לידה קא משעבדא ומקניא נפשה. 
ביאור המקרה:

רש"י והרמב"ם: בשעה שנתן לפלוני אמר לה התקדשי לי בכך
. ר' ירוחם: יתכן שמדבר עמה על עסקי קידושיה.

מקרה נוסף:

הרשב"א: גם אם התנתה עימו שילוה מנה לפלוני, יכול לקדשה בכך. אך אם אמרה הרויח זמן לפרעון הלואת פלוני – אינה מקודשת.

פסק ההלכה: שו"ע: פסק את דין התלמוד. הרמ"א: ר' ירוחם. הרשב"א.
האחרונים: 1) הט"ז: אם אמר הרי את מקודשת ואח"כ נתן, אינו צריך לחזור על לשון קידושין בשעה שנותן (ב"ש). 2) נחלקו: האם חייב לומר הרי את מקודשת לי תוך כדי דיבור של מתן מעות. הב"ח: חייב, ואם לא אינה מקודשת. הח"מ והט"ז: אינו חייב, ומקודשת. (ב"ש). 3) כשעסוקים באותו עניין; נראה שמדובר שהיא התחילה לומר תן מנה לפלוני ואז החלו לעסוק בעניני קידושין ונתן לפלוני (ב"ש).

אמרה לו: תן מנה לפלוני ואתקדש אני לך, ונתן לו ואמר לה: הרי את מקודשת לי בהנאת מתנה זו שנתתי על פיך, הרי זו מקודשת [תלמוד עפ"י רש"י ורמב"ם]. הגה: ואם היו עסוקים באותו ענין, אע"פ שנתן סתם בציוויה הרי זו מקודשת (ב"י בשם ר"י). וכל זה דוקא שהיא התחילה לומר: תן מנה לפלוני. (אבל אמר לה הוא תחלה, והיא אומרת: תן לפלוני עיין לקמן סי' ל' סעיף ח'). אמרה לו: הלוה מנה לפלוני ואתקדש אני לך, והלוה לפלוני ואמר לה: הרי את מקודשת בו, הוי קדושין, כמו במתנה. אבל אם הרויח זמן מלוה על פה וקדש בו, אינה מקודשת (בית יוסף בשם הרשב"א). 
סעיף ג: קידושין ללא הנאת האשה, וללא הוצאת הבעל.
קידושין ז,א:
הילך מנה והתקדשי לפלוני - מקודשת מדין עבד כנעני, עבד כנעני לאו אף ע"ג דלא קא חסר ולא מידי קא קני נפשיה, האי גברא נמי, אע"ג דלא קא חסר ולא מידי קא קני לה להאי איתתא. 
תן מנה לפלוני ואקדש אני לו - מקודשת מדין שניהם [ערב (סעיף הקודם), ועבד כנעני דהכא].

העמדת המקרה:
הרמב"ם: באומר לה התקדשי לי בהנאה שקיבלתי מפלוני עבורך
. טור בשם הרמ"ה: הבעל עשה שליח, ואמרה לו תן מנה לפלוני ואתקדש למשלח, והסכים השליח. או שהיו עסוקים באותו ענין – הרי זו מקודשת (גם בלי הסכמת השליח).
פסק ההלכה: הרמב"ם.

אמרה לו: תן דינר לפלוני ואתקדש אני לו, ונתן לו, וקדשה אותו פלוני ואמר לה: הרי את מקודשת לי בהנאת מתנה זו שקבלתי ברצונך, הרי זו מקודשת [הרמב"ם]. 
סעיף ד: אמרה האשה קח מנה ואסכים להתקדש לך.
אמרה לו: הילך מנה ואתקדש אני לך, נתבאר בסי' כ"ז (סעיף ט). - תלי באדם חשוב ע"ש.
סעיף ה: קידושין על אף שאין הבעל חסר ממון.
קידושין ז,א:

הילך מנה והתקדשי לפלוני - מקודשת מדין עבד כנעני, עבד כנעני לאו אף ע"ג דלא קא חסר ולא מידי קא קני נפשיה, האי גברא נמי, אע"ג דלא קא חסר ולא מידי קא קני לה להאי איתתא. 
העמדת המקרה, האם יש כאן שליח?

רש"י, ר"ח: מדובר שעשאו הבעל שליח, ומקדשה מכספו, ואומר לה התקדשי, במקום שהבעל יאמר לה (דיוק הר"ן). הרמב"ם: אין מדובר בשליח, והבעל צריך לחזור ולומר התקדשי לי בעבור מה שנתן לך פלוני בגללי.
 הרא"ש והטור פוסקים את שתי הדעות להלכה.

פסק ההלכה: כהרא"ש שפוסקים שתי הדעות, כי למעשה אין סתירה בכך.

אמר לה: הילך דינר משלי והתקדשי לפלוני, ואותו פלוני עשאו שליח, או שלא עשאו שליח ואמר לה אותו פלוני; התקדשי לי במנה שנתן ליך פלוני, הרי זו מקודשת [הרא"ש]. 
סעיף ו: קידושין במשכון.
קידושין ח,א:

אמר רבא אמר רב נחמן: אמר לה התקדשי לי במנה, והניח לה משכון עליה - אינה מקודשת, מנה אין כאן, משכון אין כאן. איתיביה רבא לרב נחמן: קידשה במשכון - מקודשת! התם במשכון דאחרים, וכדרבי יצחק, דאמר רבי יצחק: מנין לבעל חוב שקונה משכון? שנאמר: (דברים כד) ולך תהיה צדקה, אם אינו קונה - צדקה מנין? מכאן לבעל חוב שקונה משכון. 
מחלוקת ראשונים במקרה ושעבד את המשכון לכסף שמתחייב לה: 
הרמב"ן: אינה מקודשת, אין בידה אלא משכון משועבד ולא מנה! הראב"ד: כיון שנתחייב לה, תופס ומקודשת.
הרשב"א: אפילו נתחייב לה מנה בקנין או בשטר אינה מקודשת שהוא מלוה
.

פסק ההלכה: שו"ע: דין התלמוד. הרמ"א: 1) כרשב"א. 2) התקדשי בדינר, ותזכי בו ע"י המשכון - מקודשת.
האחרונים: על דין השני של הרמ"א; אם לא אמר "תזכי בגוף המשכון", נחלקו על פי דעת ר"ת: הח"מ: זכתה. והב"ש: דברי ר"ת הם רק במתנה, אך בקידושין צריך שיאמר "תזכי".
אמר לה: התקדשי בדינר, ונתן לה משכון עד שיתן הדינר, אינה מקודשת [כו"ע, תלמוד]. הגה: וכ"ש אם נתן לה שטר על הדינר, דלא הוי קדושין (הגה"מ פ"ה בשם הרשב"א). אמר לה: הרי את מקודשת לי בדינר ותזכה בו בגוף המשכון שאני נותן לך על זה, הרי זו מקודשת (ר' ירוחם נתיב כ"ג). 

סעיף ז: נתן פחות (בערך/כמות) ממה שאמר.
קידושין ח,א:
אמר רבי אלעזר: התקדשי לי במנה, ונתן לה דינר - הרי זו מקודשת, וישלים; מאי טעמא? כיון דאמר לה מנה ויהב לה דינר, כמאן דאמר לה על מנת דמי, ואמר רב הונא אמר רב: כל האומר ע"מ, כאומר מעכשיו דמי. מיתיבי: התקדשי לי במנה, והיה מונה והולך, ורצה אחד מהן לחזור אפילו בדינר האחרון - הרשות בידו! הכא במאי עסקינן - דאמר במנה זו. הא מדסיפא במנה זו, רישא במנה סתם! דקא תני סיפא: אמר לה התקדשי לי במנה זו, ונמצא מנה חסר דינר או דינר של נחשת - אינה מקודשת, דינר רע - הרי זו מקודשת, ויחליף! לא, רישא וסיפא דאמר במנה זו, ופרושי קא מפרש: רצה אחד מהן לחזור אפי' בדינר האחרון - הרשות בידו, כיצד? כגון דאמר לה במנה זו... רב אשי אמר: מונה והולך שאני, דדעתה אכוליה. האי דינר של נחשת היכי דמי? אי דידעה ביה, הא סברה וקבלה! לא צריכא, דיהביה ניהליה בליליא; אי נמי, דאשתכח ליה ביני זוזי. האי דינר רע היכי דמי? אי דלא נפיק, היינו דינר של נחשת! אמר רב פפא: כגון דנפיק על ידי הדחק. 

פסק ההלכה אימתי ניתן לחזור?

הרא"ש והרמב"ן: מנה זו, או סתם ומונה והולך. הרי"ף והרמב"ם: דווקא אמר מנה זו, ומונה והולך
.

הטור: אם אמר לה שהדינר החסר יהא כמלוה מקודשת.

יכולים לחזור או בטלו קידושין (השו"ע סתם כתלמוד):

הרמב"ן: כאשר אמרנו שיכולים לחזור; הקידושין מעולם לא חלו. רש"י: גם אז צריכים לומר שחוזרים בהם.

דיני דינר רע (שניתן להשתמש בדוחק):

הרמ"ה: אם אח"כ חזר ואמר לה התקדשי לי בזה; ספק מקודשת. הב"י: מסתפקים האם סומכת דעתה על דבריו הראשונים או שנתרצתה מחדש.

נמצא חסר מעט:

קידושין מז,א:
אמר לה התקדשי לי במנה, ונמצא מנה חסר דינר, מר סבר: כסיפא לה מילתא למיתבעיה, ומר סבר: לא כסיפא לה מילתא למיתבעיה. ואלא הא דאמר רבי אלעזר: התקדשי לי במנה, ונתן לה דינר - הרי זו מקודשת וישלים, לימא, כתנאי אמרה לשמעתיה! אמרי: מנה חסר דינר - כסיפא לה מילתא למיתבעיה, מנה חסר תשעים ותשע - לא כסיפא לה מילתא למיתבעיה. 
הפסיקה: הרמב"ן, הרא"ש: מקודשת. וכן משמע מהרי"ף והרמב"ם. הרשב"א: אינה מקודשת
. 

פסק ההלכה: שו"ע: באימת יכולים לחזור פסק כרי"ף, ובמונה והולך: מנה חסר דינר או נמצא דינר נחושת ולא הכירה אינה מקודשת, אא"כ יכולה להוציאו ע"י הדחק. הרמ"א: מזכיר דעות החולקים כי"א. ופוסק בדין הרמ"ה שמקודשת ודאי.
האחרונים: 1) אם לא השלים בטלו הקידושין (ב"ש עפ"י רא"ש ור"י). 2) השו"ע פוסק כדעת הרמב"ן אם נתן מנה חסר דינר, מקודשת.

האומר לאשה: הרי את מקודשת לי במאה דינרים, ונתן לה אפילו דינר אחד, ה"ז מקודשת משלקחה הדינר והוא ישלים לה השאר, שזה כמי שאמר: הרי את מקודשת לי בדינר זה ע"מ שאתן לך ר' זוז, שהיא מקודשת לו מעכשיו. (וה"ה אם חסר דינר אחד או שהוא רע (הרא"ש והרמב"ן), ויש חולקין) (הרשב"א). בד"א, כשאמר לה: במאה דינרין, סתם. אבל אם פירש ואמר לה: הרי את מקודשת לי במאה דינרין אלו, והתחיל למנות לתוך ידה, (וי"א דבחדא מינייהו כגון שאמר: מאה דינרין אלו, או שמתחיל למנות) (הרא"ש והטור), אינה מקודשת עד שישלים לה [הרי"ף והרמב"ם]. ואפילו בדינר האחרון שניהם יכולים לחזור זה בזה, אלא א"כ אמר לה: דינר החסר יהא עלי במלוה, ונתרצתה. וכן אם נמצא מנה חסר דינר, או נמצא מהם דינר נחושת ולא הכירה בו תחלה, אינה מקודשת. (ויכולין לחזור בהן) (דעת רש"י). (י"א דאפי' בלא חזרה אינה מקודשת) (הר"ן פ"ק דקדושין) (עד שיאמר לה אח"כ: התקדשי בזה, ושתקה). ואם יכולה להוציאו ע"י הדחק, הרי זו מקודשת. 
סעיף ח: חלקו על סכום הקידושין.
תוספתא קידושין ב,ט:
זה אומר במנה וזה אומר במאתים והלך זה לביתו וזה לביתו ואחר כך תבעו זה את זה וקידשו אם האיש תבע את האשה ייעשו דברי אשה ואם האשה תובעת את האיש ייעשו דברי האיש.

הרמב"ם, הרי"ף והרא"ש: פסקו לשון התוספתא. והר"ן פירשה שאומר לה התקדשי בדינר על מנת שאשלים, ונחלקו בסכום ההשלמה.

האחרונים: אם הסכימו ביניהם על מחיר מסוים, ואח"ז חזרו בהם ושוב חזרו ונתרצו עושים את ההסכם הראשון (ב"ש).

האומר לאשה: התקדשי לי בדינר זה ע"מ שאשלים ליך מנה, והיא אומרת: על מנת שתשלים לי ר', והלך זה לביתו וזו לביתה ולא הסכימו ביניהם, ואח"כ תבעו זה את זה, וקדשו, ונתן לה הדינר, אם האיש תבע את האשה, יעשו דברי האשה וישלם לה ר'; ואם האשה תבעה את האיש, יעשו דברי האיש, ולא ישלים אלא מנה. 
סעיף ט: קידשה בכוס משקה.
קידושין מח,ב:

ת"ר: התקדשי לי בכוס זה - תני חדא: בו ובמה שבתוכו, ותניא אידך: בו ולא במה שבתוכו, ותניא אידך: במה שבתוכו ולא בו! ולא קשיא: הא במיא, הא בחמרא, הא בציהרא. 
פירוש הסוגיא:

	המקרה/החכם
	רש"י/ר"ח
	ר"ת/רמב"ם

	מים
	בכוס בלבד. שאין המים חשובים, והדעת על הכלי.
	בשניהם. המים בטלים לכוס.

	יין
	רק ביין. שהכוס עשוי להחזיר לבעליו.
	בכוס בלבד. שהכוס חשובה יותר, ואין היין בטל.

	שמן (ציר לרש"י)
	בשניהם. המשקה חשוב, והכוס נצרכת למשקה.
	רק בשמן. השמן חשוב, ואין הכוס בטל אליו.


ר' ירוחם: המצב בו מקדש במה שבתוכו ולא בו, הוא דוקא בכלי חרס
.

פסק ההלכה: השו"ע: בסתמא - דעת הרמב"ם. ובי"א דעת רש"י. ומדגיש: נפק"מ לשיעור שווה פרוטה
 ע"ש.

האחרונים: דוקא אם מקדש בלשון סתמית: "בכוס זה". אך האומר התקדשי לי בכוס יין וכדו' פשוט שהתכוין למה שבתוכו (ב"ש ח"מ ב"ח).

האומר לאשה: התקדשי לי בכוס זה, אם היה מלא מים הרי זו מקודשת בו ובמה שבתוכו, מצטרפו לשוה פרוטה. ואם היה מלא יין, הרי מקודשת בו ולא במה שבתוכו. ואם היה מלא שמן, הרי זו מקודשת במה שבתוכו ולא בו; לפיכך אם לא היה בשמן שוה פרוטה, הרי זו מקודשת בספק. ואם היה בשמן שוה פרוטה, הרי זו מקודשת ודאי [הרמב"ם]. ויש חולקים ואומרים במים, בו ולא במה שבתוכו; וביין, במה שבתוכו ולא בו; ובשמן או בציר דגים, בו ובמה שבתוכו [רש"י]. 
סעיף י: הסכימה בציניות.
קידושין ח,ב:
ההוא גברא דהוה קא מזבין חומרי פתכייתא, אתאי ההיא איתתא, אמרה ליה: הב לי חד שוכא, אמר לה: אי יהבינא ליך מיקדשת לי? אמרה ליה הבה מיהבה; אמר רב חמא: כל הבה מיהבה לאו כלום הוא. ההוא גברא דהוה קא שתי חמרא בחנותא, אתאי ההיא איתתא, אמרה ליה: הב לי חד כסא, אמר לה: אי יהבינא ליך מיקדשת לי? אמרה ליה: אשקויי אשקיין, אמר רב חמא: כל אשקויי אשקיין לאו כלום הוא. ההוא גברא דהוה קא שדי תמרי מדקלא, אתאי ההיא איתתא, א"ל: שדי לי תרתי, אמר לה: אי שדינא ליך מיקדשת לי? אמרה ליה: שדי מישדא; אמר רב זביד: כל שדי מישדא לאו כלום הוא. איבעיא להו: הב אשקי ושדי, מהו? אמר רבינא: מקודשת; רב סמא בר רקתא אמר: תגא דמלכא! אינה מקודשת. והלכתא: אינה מקודשת. 
התוס' והרא"ש: ג' הדוגמאות בתלמוד ללמדנו כי בין באוכל או משקה או שאר דברים וחפצים, אינה מתקדשת בלשון היתול מעין זו.

אמר התקדשי לי בשעת נתינה:

הרא"ש והראב"ד: אם בשעה שנתן לה אמר התקדשי לי בכך, וקיבלה – מקודשת. הרשב"א: אם תאמר: הבה מיהבה אינה מקודשת.

אם הוא אמר תחלה.
יש מפרשים, רשב"א: כיון שהסכימה ללשונו, ולא היה בלשון שאלה - מקודשת. הר"ן: כל לשון שלא הוזכרה בתלמוד - ספק מקודשת.
אם קבלה בשתיקה: - לא נתברר הפסק בשו"ע, אך על זה כתבו האחרונים דלא כבית יוסף.
הרמב"ם: אינה מקודשת עד שתאמר הן. הבית יוסף: מקודשת בכל אופן.

פסק ההלכה: שו"ע: פשט התלמוד. וכן בשעת נתינה כרא"ש והראב"ד. הרמ"א: כהר"ן אם אמר הוא תחלה.
האחרונים: 1) אין האשה מתקדשת במקרים אלו בשתיקה, כיון שהיתה כאן רק לשון שאלה (ב"ש עפ"י דרכי משה וב"ח). 2) דעת הר"ן דווקא בלשון שחוק. אך בלשון: "הב" – מקודשת, שאינה לשון שחוק (ב"ש עפ"י עוד אחרונים ע"ש).
היו לו מיני כלים או מיני מאכל או שאר כל דבר, ואמרה לו: תן לי מעט מאלו, ואמר לה: אם אתן ליך תהיה מקודשת לי, אם אמרה: הן, ונתן לה, הרי זו מקודשת. אבל אם אמרה לו: תן לי מהן, או השלך לי, או דברים שענינם לא תשחק עמי בדברים אלו אלא תן לי בלבד, ונתן לה, אינה מקודשת [כו"ע, תלמוד]. הגה: ואם אמר לה בשעה שהוא נותן לה: הרי את מקודשת לי, וקבלה, מקודשת (טור בשם הרא"ש). ואם קבלה בשתיקה, רק חזרה ואמרה: תן לי, או השלך וכיוצא בזה, אינה מקודשת (כך משמע מדברי הרא"ש). וכל זה בהתחילה היא לומר: תן לי מעט, אבל אם התחיל הוא לדבר: אם אתן לך תתקדש לי, ואמרה לו בלשון שחוק: הן, וקבלה ממנו, הוי ספק קידושין (סברת הר"ן). וכן אם היה שותה יין ואמרה לו: תן לי כוס אחד, ואמר לה: אם אתן לך הרי את מקודשת לי בו, ואמרה: השקני, (או תן) והשקה אותה, אינה מקודשת, שאין הדברים נראים אלא השקיני בלבד ולא תשחק עמי בדבר אחר. ואם אמר בשעה שנתנו לה: הרי את מקודשת לי, וקבלה, מקודשת [הרא"ש והראב"ד]. 

סימן לד – ברכת האירוסין ואם צריך עשרה.
סעיף א: נוסח הברכה וזמנה.
כתובות ז,ב:

תניא אידך: מברכין ברכת חתנים בבית חתנים, וברכת אירוסין בבית האירוסין. ברכת האירוסין מאי מברך? רבין בר רב אדא ורבה בר רב אדא, תרוייהו משמיה דרב יהודה אמרי: בא"י אמ"ה אשר קדשנו במצותיו וצונו על העריות, ואסר לנו את הארוסות, והתיר לנו את הנשואות על ידי חופה וקדושין. רב אחא בריה דרבא מסיים בה משמיה דרב יהודה: בא"י מקדש ישראל על ידי חופה וקדושין. מאן דלא חתים, מידי דהוה אברכת פירות ואברכת מצות, ומאן דחתים, מידי דהוה אקידושא. 

מי המברך:

הרמב"ם: המקדש (בין הוא או שלוחו)
. דרכי משה (עפ"י סמ"ג, הגהמ"י): אין המקדש מברך, אלא דווקא אחר.
הגהות בנוסח הברכה:

"את הנשואות לנו" – הר"ן: ר"ת הוסיף "לנו". רבינו האיי גאון: אין מנהג בישיבה לומר "את הנשואות לנו". שו"ע: כגאון.
"ע"י חופה וקידושין" – בעל העיטור הנוסח המדויק: חופה בקידושין. והסופרים טעו כיון שהבי"ת רפה. 
שו"ע: בעל העיטור. הרמ"א: לא כך.
"והבדילנו מן העריות" – כן הוא נוסח הרמב"ם, והרב המגיד שיבח גירסא זו.



שו"ע: לא גרסי'.
האם יש לחתום: ע"י חופה וקידושין?

רבינו האיי, הרי"ף הרמב"ם והרמב"ן: אין לומר בחתימה לשון זה. הרא"ש: האידנא נהגו לאמרו
.

שו"ע: כר' האיי. הרמ"א: כרא"ש.
אימתי מברכים?

הרי"ף הרמב"ם והרא"ש: בתחלה דעובר לעשייתן, ואח"כ הוי לבטלה. הגהמ"י, ר"ת: אח"כ; א) דלמא הדרא בה. ב) זו אינה המצווה
.
פסק ההלכה: שו"ע: המקדש מברך כהרמב"ם. בנוסח הברכה והחתימה כתבנו לעיל. מברכים לפני הקידושין. הרמ"א: אין המקדש מברך.
האחרונים: 1) פסקו כר"ת לגרוס: "לנו" (ב"ש וח"מ). 2) לכתחלה קודם הקידושין, ובדיעבד מברך אחרי (ב"ש וח"מ).

כל המקדש אשה, בין ע"י עצמו בין ע"י שליח [הרמב"ם], מברך, (הוא או השליח), (טור) וי"א דאחר מברך, (סמ"ג והגהות מיימוני) וכן נוהגין: אקב"ו על העריות ואסר לנו הארוסות והתיר לנו הנשואות ע"י חופה בקידושין [בעל העיטור] ברוך אתה ה' מקדש ישראל [ר' האיי, ודעימי']. (וי"א נוסח הברכה בלשון אחר, כי אומרים: והתיר לנו הנשואות ע"י חופה וקידושין (טור), וחותם: בא"י מקדש עמו ישראל על ידי חופה וקידושין (כ"כ הרא"ש), וכן נוהגים במדינות אלו) ואחר שיגמור הברכה, יקדש [רי"ף ודעימי']. 

סעיף ב: כוס של ברכה (ביין או אף שכר).
רמב"ם אישות ג,כג:
ונהגו העם להסדיר ברכה זו על כוס של יין או של שכר, אם יש שם יין מברך על היין תחלה ואחר כך מברך ברכת אירוסין ואחר כך מקדש, ואם אין שם לא יין ולא שכר מברך אותה בפני עצמה. 
טור אבן העזר סימן סב 
ור"ן כתב... אבל ברכת אירוסין אם לא ימצא יין ואפילו יש שם שכר מברך בלא כוס ברכת אירוסין דלאו מצוה מן המובחר הוא.

פסק ההלכה: הרמב"ם.
נהגו להסדיר ברכה זו על כוס של יין, ומברך עליו תחלה, ואח"כ מברך ברכה זו. ואם אין שם יין או שכר, מברך אותה בפני עצמה [רמב"ם]. 
סעיף ג: תשלומי ברכת אירוסין.
הטור בשם רש"ג: אם לא בירך ברכת אירוסין, חִסֵּר במצוה. ואינו יכול לברכה בבית חתנים! הר"ן והרא"ש: מברכה עם שאר ברכות הנישואין
.

אם שכח לברך, האם יש לחזור ולקדש?

הריב"ש: מברכים בבית חתנים, ונהגו לקדש שוב שלא יראה כברכה לבטלה. מעיר הבית יוסף כי לדעת הרמב"ם והרא"ש ברכה לבטלה היא
.

המקדש ע"י שליח (ולא בירך), האם צריך לחזור ולקדש?

הריב"ש: יש נהגו שאם שליח קידש, חוזרים ומקדשים בלא שם השם. ור' פרץ הכהן היה מלעיג מה תועלת לברך בלא שם שמים?! ובדרכי משה כתב שיש תועלת משום הרואים.

פסק ההלכה: שו"ע: כרש"ג. הרמ"א: כרא"ש לברך בשעת נישואין. וי"א כריב"ש בשני המקרים.
אם לא בירך ברכת אירוסין בשעה שקידש, לא יברך אותה בשעת נשואין [רש"ג]. הגה: וי"א דמברכין אותה בשעת הנשואין (מרדכי פ"ק דכתובות), וכן נוהגין. אפילו קדש אשה מזמן ארוך, מברכין ברכת אירוסין תחת החופה. וי"א דחוזר ומקדש אותה תחת החופה, כדי שיהיו הקידושין סמוכין לברכה (ריב"ש סי' פ"ב). ועיין לקמן סימן ל"ו. ואם בירך כבר ברכת ארוסין בשעת קידושין הראשונים, י"א דחוזרים ומברכים תחת החופה בלא הזכרת שם, משום הרואים, (שם בריב"ש לענין המקדש ע"י שליח), וכן נ"ל. 

סעיף ד: ברכת אירוסין בעשרה.
ר' אחאי ר' האיי והרא"ש: צריך י' לברכת אירוסין כדאשכחן בבועז. ור' שמואל הנגיד: אין צריך י' אלא לברכת חתנים
.
פסק ההלכה: צריך י' לכתחלה.

ברכת ארוסין צריכים עשרה, לכתחלה [שאר הגאונים]. 
סימן מב - אין מקדשין אלא לרצון האשה ובפני ב' עדים.
סעיף א: קידושין ברצון.

אין האשה מתקדשת אלא לרצונה:

קידושין ב,ב:
תנא: "האשה נקנית", דמדעתה - אין, שלא מדעתה - לא. 
בבא בתרא מח, ב:

ואמר אמימר: תליוה [כפו את האשה] וקדיש - קדושיו קדושין. מר בר רב אשי אמר: באשה ודאי קדושין לא הוו, הוא עשה שלא כהוגן, לפיכך עשו עמו שלא כהוגן ואפקעינהו רבנן לקידושיה מיניה. 
רי"ף, רמב"ם, רא"ש, טור: הלכה כמר בר רב אשי.

שו"ת הרא"ש: 1) אשה שבקשה מפלוני מעות שחייב לה, ואמר לה טלי זה ובכך את מקודשת לי, וכשקבלה המעות לידה השליכתם ואמרה איני רוצה להתקדש לך - אינה מקודשת כלל. 2) שו"ת מהר"ם: אם בתחילה אמרה שרוצה שיקדשנה, אף שאח"כ סילקה מעליה מה שקידש אותה בו, מקודשת
. אבל אם לא היו עדים שקיבלה הקידושין אפילו לרגע, לא מועיל שאומרת שנפל לחיקה; אינה מקודשת, ואין להצריך גט
.

האיש שאנסוהו לקדש (והיא מסכימה):
הרמב"ם, הרשב"א: מקודשת, (שיכול לגרשה בעל כרחה
; המ"מ). הראב"ד: והוא שיאמר: רוצה אני. סמ"ג בשם הגאונים, בעל העיטור, הרי"ף: אינה מקודשת. [שהדבר תלוי במחלוקת אמוראים (לאמימר - מקודשת. ולמר בר רב אשי - אינה מקודשת) סמ"ג].

פסק ההלכה: שו"ע: בעל כרחה; אינה מקודשת. בעל כרחו; ספק מקודשת. הרמ"א: 1) שני המקרים בשו"ת הרא"ש. 2) דיבר עימה בעסקי קידושין, ונתן טבעת לידה בעל כרחהּ, ולא השליכה הקידושין; מקודשת.
האחרונים: 1) בנתן טבעת בכח; אינה מקודשת ודאי (ודלא כרמ"א), ונותן גט מספק (ח"מ). הב"ש: כיון שקידשהּ מתחילה בעל כרחה, בכך שלא זרקה הקידושין הוי גילוי דעת שנתרצתה ומקודשת כרמ"א. 2) לטעם המ"מ (שהאיש מקדש בעל כרחו) ניתן לומר שכיום אינה מקודשת, שאינו יכול לגרשה בעל כרחהּ מתקנת ר' גרשום (ב"ש, ט"ז).
אין האשה מקודשת אלא לרצונה. והמקדש אשה בעל כרחה, אינה מקודשת [כו"ע]. אבל האיש שאנסוהו עד שקידש בעל כרחו, הרי זו מקודשת [רמב"ם, רשב"א], וי"א שאינה מקודשת [סמ"ג בשם הגאונים, ר"יף], הילכך הוה ליה ספק. הגה: אמרה תחלה: קדשיני, וזרק קדושין לתוך חיקה ואמר לה: הרי את מקודשת לי, וניערה בגדיה תוך כדי דיבור להשליך ממנה הקדושין, ואומרת שלא כיוונה מתחלה רק לשחוק בעלמא, אפילו הכי הוי מקודשת (תשובת מוהר"ם סוף ספר נשים). ואין הולכים בענין קידושין אחר אומדנות והוכחות המוכיחות שלא כיוונה לשם קדושין (שם). לקח יד האשה בחזקה שלא ברצונה וקידש, והיא לא זרקה הקדושין, הוי מקודשת. אע"פ שמתחלה באונס היה, ונתן לה סתם ולא אמר לה כלום, הואיל ובתחלה דבר עמה מקדושין (הגהות מרדכי סוף גיטין). היה חייב לה מעות ואמרה לו: תן לי מעותי, וכאשר התחיל ליתן אמר לה: הרי את מקודשת לי, וזרקה היא המעות מידה, אינן קידושין (טור בשם תשובת הרא"ש). 
סעיף ב: קידושין בעד אחד.

עיקר דין המקדש בפני עד אחד:

קידושין סה,א- סה,ב:
איתמר, אמר רב נחמן אמר שמואל: המקדש בעד אחד - אין חוששין לקידושיו, ואפי' שניהם מודים... מאי הוי עלה? רב כהנא אמר: אין חוששין לקידושיו, רב פפא אמר: חוששין לקדושיו. [ולא אפשיטא].

רי"ף, רמב"ם, רא"ש, רשב"ץ
, מהרי"ק בשם רוב הפוסקים: אינה מקודשת בעד אחד, ואפילו מודים. הסמ"ג בשם הרא"ם
: כיון דלא אפשיטא; ראוי להחמיר. הרשב"ץ: אף לדבריו; דווקא במודים שנתקדשו, אך במכחישים (האיש והאשה) אין קידושין.

שני עדים, ואחד מהם קרוב: אין קידושין (דחשיב כמקדש לפני עד אחד
), ומותרת אף בלא גט (ר' ירוחם בשם הר"מ). 

המקדש בפני שניים, לסירוגין:

תוספתא גיטין ה,ד: משמע שראו עדים לסירוגין - אינו מצטרף ואינה מקודשת.
[עד] אחד בשחרית ואחד בין הערבים - זה היה מעשה, ובא ושאל ר' לעזר בן תדיי לחכמים ואמרו: אחד הן [דין אחד הוא], ואין צריכה הימנו גט שיני.
הרי"ף הרמב"ם והרא"ש: משמע שפסקו כך להלכה (שו"ת הרשב"א).
פסק ההלכה: שו"ע: אפילו בפני עד אחד, ואח"כ שוב בפני עד אחר; אינן מצטרפין. הרמ"א: יש מחמירים כשאין הנשואים מכחישים, ויש לחוש. ובמקום עיגון ודוחק לסמוך על המקילים.

האחרונים: 1) נחלקו כאשר אחד הנשואים מכחיש עד אחד בקידושין: רמ"א: אינה מקודשת. הב"ח יש לחלק: אם מכחיש שלא היו דברים מעולם - הנשוי השני (שמודה שהיו קידושין) יש לו לחוש. אם מכחיש מתוך שאומר לשחוק נתכוונתי אין קידושין כלל (מיגו דיכול היה להכחיש). ח"מ וב"ש: אף באומר מתוך שחוק - יש לחוש לקידושין. 2) שני עדים מודים שנתקדשה בפניהם, אלא אחד אומר שלא נתקדשה כראוי, אם היו הרבה עדים לקידושין, ועתה יש בפנינו רק שני אלו; יש לחוש לכתחילה. אם מלכתחילה באו רק אלו; אינה מקודשת.

המקדש שלא בעדים, ואפילו בעד אחד, אינם קדושין [רוב הראשונים]. ואפילו שניהם מודים בדבר ואפילו קדשה בפני עד אחד ואחר כך קידשה בפני עד אחר, זה שלא בפני זה, אינה מקודשת [רי"ף ורמב"ם עפ"י שו"ת הרשב"א]. הגה: ויש מחמירים אם מקדש לפני עד אחד (טור בשם סמ"ג) אם שניהם מודים; אבל אם אחד מכחיש העד, אין לחוש (כך מפרש הרשב"ץ לדעת הסמ"ג). ובמקום עיגון ודוחק, יש לסמוך אדברי המקילין. ואין חילוק בין אומר העד שנתקדשה לפניו לבד, או שאומר שנתקדשה לפני שנים והוא לבד ראה, והאחרים אומרים שלא ראו (ב"י וכן משמע בתשובת הרשב"א). וכן אם קידש לפני שנים, והאחד מהם קרוב, הוי כמקדש לפני עד אחד. וע' לקמן סימן מ"ז סעיף ג'. 
סעיף ג-ד: ראיית העדים, והאם יש לייחד עדים לקידושין.

העדים והמקדשים צריכים לראות את העדים, ולידע במציאותם:

אם לא ראה המקדש/מקודשת את העדים (אע"פ שהעדים ראום דרך החלון) אינה מקודשת; שיש לומר שלא נתרצו באמת לקידושין אלא בתורת זנות בעלמא! (רשב"א
). והוא הדין אם רק שמעו העדים מאחורי הגדר את הקידושין, אינו מועיל; עד שיראו את הקידושין ממש (ריב"ש).

האם צריך לייחד עדים?

קידושין מג, א: 

איתמר, רב אמר: שליח נעשה עד, דבי רבי שילא אמרי: אין שליח נעשה עד. מ"ט דבי רבי שילא? אילימא משום דלא א"ל הוי לי עד, אלא מעתה, קידש אשה בפני שנים ולא אמר להם אתם עדיי, ה"נ דלא הוו קידושי? [ומכך ששואל התלמוד בתמיהה נשמע שמקודשת].

מקודשת אפילו לא אמר "אתם עדיי" (הרמב"ם והטור). ולפי זה יכולים להעיד גם מי שלא הוזמן להעיד (ריב"ש).

מקרים פרטיים:

עדים שאמרו חוץ לבית דין שמקודשת , אינו כלום. שכל עוד לא נחקרה עדותם בבית דין לא חשיב (שו"ת הרשב"א).

אין בודקים עידי נשים בדרישה וחקירה (שו"ת הרשב"א עפ"י הגאונים, הרמב"ם, הרמב"ן, הריב"ש). אא"כ היא מכחישתן (המרדכי בשם ר"י).

המוציא שטר שקידש אשה והודו העדים, ואח"כ חזרו בהם כולם; צריכה גט מספק (מהרי"ק), אך אם אומרת שלא נתקדשה, ולא היה ברצונה; אין קידושין, עד שיעידו העדים בפיהם (שו"ת הרשב"א).

פסק ההלכה: שו"ע: צריך שיראו המתקדשים שיש עדים. אינו חייב ליחד עדים. הרמ"א: 1) כמו כן אין מועיל שרק ישמעו העדים, והטעם משום שנאמנת לומר קיבלתי לשחוק. לפיכך, אם מכחישה שקבלה; מקודשת, שהרי יש עדים שקבלה. 2) מי שקידש דרך חור בכותל, ולא ראו רק שמעו, וטענה שלא שמעה שקידשהּ
; נאמנת, אא"כ מכחישים שיכלה לשמוע. 3) לא מועיל עדות קידושין מחוץ לבית דין. 4) אין צריכים דרישה וחקירה אא"כ היה נראה מרומה. 5) אין לחוש לשטר קידושין, אא"כ היה השטר מקוים (דלא כמהרי"ק)
.

האחרונים: 1) בדין עדים נסתרים; הרמ"א אזיל לשיטת מהר"ם פדוואה שהולכים אחר דעתם, לפיכך אם אמרו שנתרצו לשם קידושין; מקודשת. אף הח"מ תלה הדין בדעתם, אלא שאף שנתרצו לא מועיל, דאנן סהדי שלא קבלה לקידושין. אך למהרי"ט אפילו נתכוונו לקידושין לא מועיל, שהתורה הפקיעה הקידושין. נפק"מ: אם נתקדשו בפני עדים פסולים, והיו עדים כשרים מרחוק. לח"מ: מקודשת, שלבטח כוונתם היה לשם קידושין, ולמהרי"ט אינם קידושין, שהתורה הפקיעה קידושין שנעשו בפני פסולים (ב"ש).

 (ג) צריך שיראו המקדש והמתקדשת את העדים, אבל אם ראו אותם שנים מהחלון והם רואים ואינם נראים לו או לה, אינה צריכה ממנו גט [הרשב"א]. הגה: ואפילו שמעו העדים שאמרה שמקבלת לקדושין, יכולה לומר: יודע הייתי שאין קדושין בלא עדים וכוונתי לשחוק בו (ריב"ש סימן רס"ו). ודוקא שאומרה שכיוונה לשחוק בעלמא, אבל אם מכחשת שקבלה כלום, והעדים מעידים שקבלה, שוב אינה נאמנת לומר: לשחוק כוונתי, והוי קדושין (מהר"ם פאדוואה סימן ל"ב). 
(ד) אם קידש בפני עדים, אפילו לא אמר: אתם עדים, מקודשת [הרמב"ם]. הגה: ואפילו ייחד עדים, יכולים אחרים שראו המעשה להעיד (ריב"ש סי' תע"ט) וצריכים העדים לראות הנתינה ממש לידה או לרשותה, אבל אם לא ראו הנתינה ממש לידה, אע"פ ששמעו שאמר: התקדשי לי בחפץ פלוני, ואחר כך יצא מתחת ידה, אינן קידושין עד שיראו הנתינה ממש (תשובת רשב"א סי' תש"פ). ואין הולכין בזה אחר אומדנות והוכחות. מי שקידש דרך חור שבכותל, כגון שאחת פשטה ידה דרך חור ובא אחד ונתן לה קדושין, והחור צר ואי אפשר לראות אותה בשעת קדושין, והיא אומרת שלא שמעה שקדשה, נאמנת במגו שיכולה לומר שלא היתה ידה רק יד אחרת (רשב"א אלף קע"ט), ובלבד שלא יהיו עדים המכחישים אותה. כל עדות שלא נחקר בבית דין, לא מקרי עדות לענין קדושין (כן משמע במרדכי ריש אחד דיני ממונות). ולכן אפילו אמרו עדים חוץ לבית דין שנתקדשה, יכולים לחזור בהם בבית דין לומר: לא נתקדשה. וכן להפך, (תשובת הרשב"א הובאה בב"י). עדי קדושין אינם צריכים דרישה וחקירה, אם לא בדבר שנראה שיש בו רמאות (רשב"א אל"ף ר"ן /ר"ט/). מצאו כתוב בשטר: פלוני קידש פלונית, ועדים חתומים בו, כל זמן שאין השטר מקויים, אין לחוש לקדושין (הגהות מרדכי דקדושין). ודלא כיש מי שמחמיר בדבר (מהרי"ק שורש ע"ד). 
סעיף ה: קידושין בעדים בעייתיים.

פיסול עדות קידושין מעדים שפסולים מהתורה:

סנהדרין כו, ב:

אמר רב נחמן: החשוד על העריות כשר לעדות. אמר רב ששת: עני מרי, ארבעין בכתפיה וכשר? אמר רבא: ומודה רב נחמן לענין עדות אשה שהוא פסול. אמר רבינא ואיתימא רב פפא: לא אמרן אלא לאפוקה, אבל לעיולה - לית לן בה...
רש"י שם: 
לאפוקה - לומר מת בעלה או גירשה, דניחא ליה לשוויה פנויה, דתיהוי שכיחא ליה. לעיולה - לומר פלוני קידשה.
גירסת הרי"ף הרא"ש והרמב"ם: 

...אמר רבא: ומודה רב נחמן לעדות אשה שפסול בין לאפוקה בין לעיולה...

נפק"מ: לגירסתנו: מותר לו להעיד לקידושין. לגירסת הנ"ל: אף לעדות קידושין אין נאמן.
המ"מ עפ"י הרמב"ם: משמע מהתלמוד שהפסולים (לעדות, מן התורה) אינם כשרים לעדות אשה בין לאפוקה בין לעיולה.
פירוש הסוגיא (נשמע שנחלקו האם מדובר בעדים פסולי תורה או חכמים
):

ר"ת, רש"י רי"ף: מדובר שבא על הערוה ממש
. הרא"ש והתוס': מדובר בחשוד בלא עדים.

האם בעדים הפסולים מדרבנן, הקידושין תופסים?

ר' אחאי, ר' האיי, הרמב"ם: תופסים מספק
. בעל העיטור בשם יש אומרים: אינם כלום, דכל המקדש אדעתא דרבנן מקדש.

אנוס שקידש בפני אנוסים חבריו, וחזרו בתשובה:

בשם רש"י: צריכים גט; א) ישראל אף שחטא ישראל הוא. ב) שמא הרהרו תשובה בליבם.

קידש קטנה שלא בפני אביה ובעדים פסולים מחמת קורבת אם:

אין לחוש כלל; א) לא נתקדשה מדעת אביה, ואין קידושי תורה. ב) אף לרמב"ם שהעדים פסולים מדרבנן, רק לענין מניין המצוות (רשב"ץ).

פסק ההלכה: שו"ע: לשון הרמב"ם, ודברי המ"מ בדעתו. הרמ"א: 1) חשוד על עריות (ללא מעשה) פסול לעדות אשה לאפוקה ולעיולה. 2) באנוסים רשעים; נחלקו האם חיישינן לקידושין, האנוסים מיראה כשרים לעדות. 3) דעת הרמב"ם והשו"ע שיש לחוש בפסולי עדות דרבנן לקידושין (כספק), דווקא בקידושי דאורייתא
.

האחרונים: 1) בפסולי דרבנן; כשחוזר ומקדש - ללא ברכה (ב"ש). 2) באנוסים שהרמ"א כתב שיש מחלוקת: המעיין במקורות יראה שאין מחלוקת, ולעולם הדבר תלוי האם הרהרו בתשובה. והמקילים אמרו שאם לא ניכר על המשומד סימני טהרה, מוכח שלא הרהר בתשובה לכך אין לחוש לקידושיו, אך לא פליגי כלל (ח"מ, ב"ש).

המקדש בפסולי עדות דאורייתא, אינן קדושין. אבל בפסולי עדות דרבנן, או בעדים שהם ספק פסולי תורה, אם רוצה לכנוס חוזר ומקדש בעדים כשרים. ואם לא רצה לכנוס, צריכה גט מספק. ואפילו כפרה האשה ואמרה: לא קדשתני, כופין אותו ליתן גט
. וכן דין כל קדושי ספק, אם רצה לכנוס חוזר ומקדש ודאי, ואם לא רצה לכנוס צריכה גט ממנו מספק [רמב"ם], ואם עמד אחר וקידשה, הרי זו מקודשת לשני מספק
, וצריכה גט משניהם, או מגרש ראשון ונושא שני; אבל לגרש שני ולכנוס ראשון, לא [מ"מ בדעת הרמב"ם]. הגה: החשוד על העריות, אע"פ שאין עדים שבא על הערוה, רק שחשוד בעלמא (תוספות והרא"ש), פסול לעדות אשה, בין לענין קדושין בין לענין גירושין (הרמב"ם). המקדש לפני פסולי עדות דאורייתא מכח רשעתן, כגון לפני אנוסים
 או שאר רשעים, י"א חיישינן לקדושין, דלמא חזרו בתשובה (ר"י מינץ סי' י"א, וכ"כ בא"ח בשם רש"י). ויש מקילין (ב"י ומהר"מ פאדוואה סי' ל"ז). מיהו אלו האנוסים שהוצרכו להמיר מכח יראה, וא"א להם למלט על נפשם, ובצנעה מקיימים המצוות, הם כשרים לעדות (ריב"ש סי' י"א). י"א הא דאמרינן המקדש בפסולי עדות דרבנן חוששין לקידושין, היינו בקידושי דאורייתא, אבל בקידושי דרבנן ועדים פסולים מדרבנן, אין חוששין לקדושין כלל (בית יוסף בשם הרשב"ץ בתשובה). 

סימן נה – בדיני ארוסה.

סעיף א: איסורי ארוסה עד החופה.
קידושין יב,ב:

דרב מנגיד על דמקדש בשוקא, ועל דמקדש בביאה... ועל חתנא דדייר בי חמוה. 
רמב"ם אישות י,א:
הָאֲרוּסָה אֲסוּרָה לְבַעְלָהּ מִדִּבְרֵי סוֹפְרִים כָּל זְמַן שֶׁהִיא בְּבֵית אָבִיהָ. וְהַבָּא עַל אֲרוּסָתוֹ בְּבֵית חָמִיו - מַכִּין אוֹתוֹ מַכַּת מַרְדּוּת; וַאֲפִלּוּ קִדְּשָׁהּ בְּבִיאָה - אָסוּר לוֹ לָבוֹא עָלֶיהָ בִּיאָה שְׁנִיָּה בְּבֵית אָבִיהָ, עַד שֶׁיָּבִיא אוֹתָהּ לְתוֹךְ בֵּיתוֹ, וְיִתְיַחֵד עִמָּהּ, וְיַפְרִישֶׁנָּה לוֹ. וְיִחוּד זֶה הוּא הַנִּקְרָא 'כְּנִיסָה לַחֻפָּה', וְהוּא הַנִּקְרָא 'נִשּׂוּאִין' בְּכָל מָקוֹם. וְהַבָּא עַל אֲרוּסָתוֹ לְשֵׁם נִשּׂוּאִין, אַחַר שֶׁקִּדְּשָׁהּ - מִשֶּׁיַּעֲרֶה בָּהּ, קְנָאָהּ, וְנַעֲשָׂת נְשׂוּאָה, וַהֲרֵי הִיא אִשְׁתּוֹ לְכָל דָּבָר.
קדשה בביאה, האם זה חשוב נישואין או אירוסין?
קידושין י,א:
איבעיא להו: ביאה, נשואין עושה או אירוסין עושה? נפקא מינה: ליורשה וליטמא לה ולהפר נדריה, אי אמרת נשואין עושה, יורשה ומיטמא לה ומיפר נדריה, ואי אמרת אירוסין עושה, אינו יורשה ואינו מיטמא לה ואינו מיפר נדריה, מאי? [ולא איפשיטא] 

המ"מ: אפילו אם תאמר שדינה כנשואה - אסור לו לבא עליה, לפני החופה.

פסק ההלכה: השו"ע: פסק את לשון הרמב"ם, הרמ"א: ראה לקמן. 
הדגשת ההבדל בין השו"ע לרמ"א:

1) האם מותר לארוסים להתייחד שלא בבית החתן? השו"ע לא דן בכך. והרמ"א: אסורים, מתרי טעמי: ייחוד או שמא יקוצו. נפק"מ: אם יש הרבה אנשים האם יש לאסור לדור ביחד (דרכי משה), וכן לחוש כאשר הם עוד משודכים.
2) הגדרת חופה: השו"ע: ייחוד האשה בביתו. הרמ"א: כמה דעות: 1) להביאה לביתו. 2) לפרוס סודר על ראשם. 3) לבתולה כשיצאת בהינומא, ואלמנה כשמתייחדים. 4) מנהג היום: יריעה פרוסה ברבים ואח"כ מכניסים אותם למקום צנוע לאכול.
הארוסה, אסורה לבעלה מדברי סופרים, כל זמן שהיא בבית אביה; והבא על ארוסתו בבית חמיו, מכין אותו מכת מרדות. הגה: ואפילו ביחוד, אסורים; ולכן ארוס שהוא עם ארוסתו בבית א', מברכין ז' ברכות פן יתייחדו (מרדכי פ"ק דכתובות). וי"א דאין להם לדור ביחד, שמא יקוצו זה בזה (כל בו). ואפילו בשדוכין בלא ארוסין יש לחוש (חידושי אגודה פרק קמא דכתובות). אפילו אם קדשה בביאה, אסור לו לבא עליה ביאה שניה בבית אביה, עד שיביא אותה לתוך ביתו ויתייחד עמה ויפרישנה לו, ויחוד זה הוא נקרא כניסה לחופה, והוא הנקרא נשואין בכל מקום. והבא על ארוסתו לשם נשואין, אחר שקידשה, משיערה בה, קנאה, ונעשית נשואה והרי היא כאשתו לכל דבר, וצריך לברך ברכת חתנים בבית החתן קודם הנשואין. הגה:  וי"א דחופה אינה יחוד, אלא כל שהביאה החתן לביתו לשם נשואין (כ"כ הר"ן בשי"א ריש כתובות). וי"א שהחופה היא שפורסין סודר על ראשם בשעת הברכה (הב"י הביאו). וי"א דחופת בתולה משיצאה בהינומא; ואלמנה, משנתייחדו (תוספות פ"ק דיומא). והמנהג פשוט עכשיו לקרות חופה מקום שמכניסים שם יריעה פרוסה על גבי כלונסות, ומכניסים תחתיה החתן והכלה ברבים, ומקדשה שם ומברכין שם ברכת ארוסין ונשואין, ואח"כ מוליכים אותם לבית ואוכלים ביחד במקום צנוע, וזהו החופה הנוהגת עכשיו. ועיין לקמן סי' ס"ב סע' ט' וסימן ס"א. 
האחרונים: 1) "כלה בלא ברכה" – רש"י: הכונה לברכות חתונה, רמב"ם: הכוונה לחופה
. ולתרוויהו צ"ע האם מקבלת כתובה (ב"ש). 4) פשט הרמב"ם והשו"ע: בעי' תרתי לחופה – ייחוד: הראוי לביאה. יפרישנה: ולא לפי שעה (ב"ש). 5) האם הבאה לביתו
 מועילה כדין חופה גם באלמנה: הב"ש: אינו מועיל, ובעי' ייחוד הראוי לביאה
. הח"מ: מועיל. 6) המנהג לצאת ידי כל הדעות: לכך ביום ו' בבוקר, מכסין ראשם בסודר. ולערב בעת הקידושין פורסים יריעה עליהם, ועושים ברכת אירוסין וחתנים. ואח"כ מכניסים אותם לחדר אחד לאכול יחד, והוא עיקר הייחוד. ויש ליזהר בשניים: א – שיהיה קודם השבת
. ב- שיהיו שניהם לבדם, דבעי' ייחוד הראוי לביאה (ב"ח וב"ש).

סימן סא – חופה לענין מה קונה.

משנה כתובות ד, ד-ה: 

(ד) האב זכאי בבתו בקדושיה בכסף בשטר ובביאה וזכאי במציאתה ובמעשה ידיה ובהפרת נדריה ומקבל את גיטה ואינו אוכל פירות בחייה נשאת יתר עליו הבעל שאוכל פירות בחייה וחייב במזונותיה בפרקונה ובקבורתה... 
(ה) לעולם היא ברשות האב עד שתכנס לרשות הבעל לנשואין (דהיינו חופה, ומאז זכאי בעלה בכל הנ"ל שהיה זכאי אביה).

הגדרת חופה
:

הרמב"ם: יביאנה לביתו, ויתייחדו יחוד הראוי לביאה. הר"ן בשם יש מפרשים: הבאה לביתו אפי' בלא ייחוד. ארחות חיים בשם העיטור: בית שיש בו מיטה מוצעת והוא מקום להתייחד בו. ונוהגים לעשות הפרש בין אלמנה לבתולה. שבבתולה עושים בית מיוחד ומעוטר. יש המפרשים סודר הָחוֹפֶה ראשי החתן וכלה בשעת הברכה
.  ר' ירוחם: כל מקום שמכניסה לרשותו.
פסק ההלכה: שו"ע: הרמב"ם. הרמ"א: הביא כמה דעות ראה סימן נה.

חובות הכתובה בכנסה ולא בא עליה:

כתובות נו,א:
בעי רבין: נכנסה לחופה ולא נבעלה, מהו? חיבת חופה קונה (לענין זכויות האשה כתובה), או חיבת ביאה קונה?.. בעי רב אשי: נכנסה לחופה ופירסה נידה, מהו? אם תימצי לומר חיבת חופה קונה - חופה דחזיא לביאה, אבל חופה דלא חזיא לביאה לא, או דלמא לא שנא? תיקו. 
הגאונים והרמב"ם: עפ"י הכלל ב"אם תמצי לומר" חיבת חופה קונה, ואפילו לא נבעלה. 


וכן פסק השו"ע.
פירסה נדה (שאלת רב אשי) - במה הדיון עוסק?
קצת גאונים הרי"ף הרמב"ם: על כל זכויות הנישואין (כתובה, הפרת נדריה וכו'). הרא"ש והר"ן: הדיון על תוספת כתובה, ואילו השאר זכתה.

להלכה: מודים שלא זכתה (כל אחד לשיטתו) משום שבתלמוד הוכרע בתיקו – ומתוך ספק לא מוציאים ממון. והביא השו"ע את שתי הדעות.
האחרונים: דווקא שמת אחד מהם קודם שהיתה ראויה לביאה, אך אם מתו אחר שהיתה ראויה קנו אף לשיטת הרמב"ם.

הגהות אשר"י בשם ר"י
 –אם הבעל יודע שפירסה נדה ובכל זאת רוצה לכנוס אותה (חופתו היא לשם בעילה כשיוכל), הרי זיכה לה וקנתה. ואם לא ידע הרי דעתו היתה לחופה וכיון שספק הוא כאמור בתלמוד (תיקו) הרי שלא קנתה. לכך תמיד יש להודיע לחתן אם פירסה נדה. וכן הביא הרמ"א.
פירסה נדה בשעת חופה: לרא"ש תחלת חופה קונה, וזכתה. ולמרדכי סוף חופה קונה, ולא זכתה (ב"ש וח"מ
).

האם מותר לשאת לכתחילה אשה שפירסה נדה?

קצת גאונים הרי"ף ר"י מיגאש והרמב"ם: לכתחלה אסור. ובדיעבד, אינו חוזר ומברך
. הרא"ש: מותר לשאת ולברך, אך אסורים להתייחד וישנים בנפרד. הר"ן: כיון שאין נוהגים להתייחד בחופה, אף להרמב"ם מותר. אלא שכשר הדברשתכנס לחופה רק כשתטהר. וכ"פ השו"ע.
האם מותר לקדש אשה נדה?

הרמב"ם: מקודשת, ואין ראוי לעשות כן. מתרי טעמי (המ"מ): א- כיון שאינה ראויה לחופה. ב- שמא יגע בבשרה.

הוספות הרמ"א: 1) רצוי לכתוב הכתובה קודם החופה, שתהא חופה ראויה לביאה. 2) אשה חולנית אין אפשרות לכונסה, שאינה ראויה כלל לביאה. 3) אין ברכות החופה מעכבות, ונשואה היא. ולכתחלה יברכם קודם שיתייחדו. 4) נהגו להתענות החתן והכלה. 5) אם לא קידש כדין, וכבר נשא האשה - אין לחזור על ז' ברכות. 6) י"א לעשות החופה תחת השמים לסימן טוב שיהא זרעם ככוכבי השמים.
האחרונים: 1) נמצא כי היתה טעות בכתובה, אינה פוסלת את החופה (ב"ש). 2) שני טעמים למנהג התענית: א- משום שהוא יום סליחה, ויש להשלים התענית עד צאת הכוכבים. ב- שמא ישתכרו קודם החתונה, לפיכך: אין צריך להשלים התענית, וכן האב שמקבל קידושי ביתו צריך להתענות. ואם יצא בימים שאין מתענין לא ירבה במאכל ומשתה. וטוב לשאת מיד אחרי שחרית. 3) נהגו להעמיד החתן לשמאל הכלה, וראה עוד על המנהגים על אופן ומיקום העמדת החתן והכלה שם.

 (א) כיון שהכניס האיש ארוסתו לחופה, אע"ג שלא נבעלה, הרי היא כאשתו לכל דבר, וגובה עיקר כתובתה ותוספת, אם תתאלמן או תתגרש [גאונים, רמב"ם]. במה דברים אמורים, כשראויה לביאה. אבל אם היתה נדה, ואחר כך כנסה לחופה ונתייחד עמה, אינה כאשתו, אלא לכל הדברים היא עדיין כארוסה, מאחר שהיתה נדה [רמב"ם]. וי"א דדוקא לענין שלא תגבה התוספת היא עדיין כארוסה, אבל לכל שאר דברים הרי היא כנשואה [הרא"ש והר"ן]. הגה: ועיין לעיל ריש סימן נ"ה מהו נקרא חופה. וצריכין לכתוב הכתובה קודם החופה, כדי שתהא חופה הראויה לביאה (הרמב"ם פ"י דאישות). ולמ"ד דחופת נדה הוי חופה אף על פי שאינה ראויה לביאה, הוא הדין אם לא כתב כתובה. מכל מקום נוהגים לכתחלה לכתבה קודם לכן. אשה חולנית חולת מות, אע"פ שכונסה עם המטה תחת החופה כדי שיירשנה בעלה, אינה חופה כלל, מאחר שאינה ראויה כלל לביאה, ואין בעלה יורשה (תשובת הרא"ש כלל ל"ד /נ"ד/). כנסה לחופה ולא בירך ברכת חתנים, הוי חופה גמורה, דאין הברכות מעכבות; ומברך אחר כמה ימים (טור סי' ס"ב), ולכתחלה יברך אותם קודם שיתייחד עמה (כך משמע בתשובת הרא"ש). ועיין לעיל סי' נ"ה. ונהגו עכשיו לברך תחת החופה, קודם שנתייחד עמו. ונהגו שהחתן והכלה מתענין ביום חופתן, ועיין בא"ח סימן תקע"ג. אם קידש בטעות, והיו לו נשואין עמה, ואח"כ נודע שהקדושין היו בטעות, אף על פי שחוזר ומקדש אין צריך לברך שנית שבעה ברכות, וסגי ליה בברכות הראשונות. יש אומרים לעשות החופה תחת השמים, לסימן טוב שיהא זרעם ככוכבי השמים. 
(ב) כשר הדבר שלא תנשא עד שתטהר [הר"ן]. (ועכשיו המנהג שלא לדקדק, ואין ממתינין; ומכל מקום טוב להודיע לחתן תחלה שהיא נדה) (מרדכי פרק אע"פ בשם ר"י).
 סימן סב – מתי מברכים ברכת חתנים ואם אוכלים בכמה בתים.
סעיף א: אימתי מברכים.
מתי מברכים?

הרמב"ם, והרמב"ן: קודם שתכנס לחופה.
 הר"ן, בה"ג: אינן אלא ברכות שבח ותפלה ויש לברכן אחרי החופה.

ברכה על הכוס:

הרמב"ם: אם יש יין, יברכו עליו. ויש שנהגו להביא גם הדס. רבינו ניסים, הרא"ש: אם אין יין מברכים אפילו על השכר או משרת צימוקים.

פסק ההלכה: מברכים קודם הנישואין, אם אין יין מברכים אף על שכר.
האחרונים: 1) האם הכוס דבר מעכב לשבע ברכות. לרמב"ם: אינו מעכב, ולרא"ש: מעכב (ב"ש). 2) שבע ברכות שאחר ברכת המזון, האם יש לברך ברכת הגפן קודם לברכות או אחריהם. רוב האחרונים נוטים שצריך לברך אחרי (ב"ש).

צריך לברך ברכת חתנים בבית החתן קודם נשואין [רמב"ם, רמב"ן], והן שש ברכות. ואם יש שם יין, מביא כוס יין ומברך על היין תחלה, ומסדר את כולם על הכוס, ונמצא מברך ז' ברכות; ואם אין יין מצוי, מברך על השכר [ר' ניסים]. 
סעיף ב-ג: ברכת חתנים כאחד.
ביאור ימי שמחה:

ראה לקמן בסעיף ו, מפורטים השיטות. ולשיטת הר"י מיגאש והרמב"ם: לעולם נישואי בתולה - שמחה ז'. ונישואי אלמנה סגי בג'.
ברכת חתנים לשני חתנים:

הרא"ש: מברכים להם יחד. הרשב"א: רצוי להכניסם לחדרים נפרדים ויברכו
. ובשבע ברכות שאחר ברכת המזון מודים שמברכים כאחד.

הנושא כמה נשים כאחד:

הרמב"ם: מברכים לכולם ברכה אחת, אך יש לשמח כל אחת כראוי לה (יתבאר בסעיף ו).

מנהגים נוספים:

המרדכי: יש הנוהגים שלא לעשות שתי חתונות ביחד משום איבה. ובשם ספר חסידים: אין לעשות חופות שתי אחיות באותו שבוע.

פסק ההלכה: שו"ע: פסק כהרמב"ם, וכהרא"ש. הרמ"א: 1) פסק כספר חסידים. ויש שמקפידים על דין המרדכי, ויש שאדרבא עושים ביחד חופות עשירות ועניות משום מצוה. 2) מברכים ביחד, אף שאינם שניהם לפנינו. אך יש החשים לעין הרע, אך בברכות שאחר סעודה אין מקפידים.
(ב) יש לאדם לישא נשים רבות כאחד, ביום אחד, ומברך ברכת חתנים לכלם כאחד; אבל לשמחם, צריך לשמוח עם כל אחת שמחה הראויה לה, אם בתולה שבעת ימים, ואם בעולה שלשה ימים, ואין מערבין שמחה בשמחה [הרמב"ם]. הגה: ואין לעשות חופת ב' אחיות ביחד (סמ"ק בשם ספר חסידים). וי"א דאף בשתי נכריות יש ליזהר שלא לעשותן כאחת, משום איבה, שמא יכבדו אחת יותר מחבירתה (מרדכי פ"ק דמ"ק); ואין נזהרין מזה, ואדרבא יש מכוונים לעשות חופות עניות עם חופות עשירות, משום מצוה (הגהות מיימוני בשם ר"י מפריז). 

(ג) אם יש שני חתנים יחד, מברכים ברכת חתנים אחת, לשניהם [רא"ש]. הגה: ואפילו לא היו החתנים ביחד, אלא שהיה דעתו על שניהם, כמו שנתבאר בי"ד סימן רס"ה לענין מילה. וי"א דאין לברך לב' חתנים ביחד, משום עין הרע (הגהות מיימוני פ"י דאישות), וכן נוהגין לעשות לכל אחד חופה בפני עצמו ולברך לכל אחד; אבל לאחר הסעודה מברכין להרבה חתנים ביחד, אם אכלו ביחד. 

סעיף ד: עשרה לשבע ברכות.
בבלי כתובות ח, ב:

דאמר רבי יצחק אמר רבי יוחנן: מברכים ברכת חתנים בעשרה וחתנים מן המנין.

האם י' מעכב לברכה, ולפיכך אין להתחתן בפחות מי'?

הרשב"א: מעכב. מה"ר איסרלן, דרכי משה: אין י' מעכב, שכן אין הברכות בעצמם מעכבות
.

שהשמחה במעונו ואשר ברא בי':

בבלי כתובות ח, א:

רב אשי איקלע לבי רב כהנא, יומא קמא בריך כולהו; מכאן ואילך, אי איכא פנים חדשות - בריך כולהו, ואי לא - אפושי שמחה בעלמא הוא, מברך שהשמחה במעונו ואשר ברא.

לכו"ע "שהשמחה במעונו" אין צריך י' (הרא"ש). 

הרמב"ן: מברך "שהשמחה במעונו" דווקא כשזימן מרעיו, ולא עם אנשי ביתו. הר"ן: בכל אופן מברכים ש"השמחה במעונו".

ולגבי ברכת "אשר ברא": הר"ן והרמב"ם, הרא"ש: לא צריך י'. הרמב"ן והרשב"א: צריך י'.

פסק ההלכה: ברכת חתנים כרשב"א. וברכת אשר ברא אין צריך י'. הרמ"א: ברכת אשר ברא
 צריך לפחות ג'. ודווקא כשזימן מרעיו (בסעיף ז).
האחרונים: יש לפסוק כמה"ר איסרלן שאין ברכות אלו מעכבות, ובדיעבד אין  להצריך י'.

אין מברכין ברכת חתנים, אלא בעשרה [הרשב"א] גדולים ובני חורין, וחתן מן המנין, בין כשאומרים אותה בשעת נשואין בין כשאומרים אותה אחר ברכת המזון; אבל כשאין אומרים אחר ברכת המזון, אלא ברכת אשר ברא, אינו צריך עשרה [הרא"ש ודעימיה]. (ומ"מ ג' בעינן) (הר"ן פ"ק דכתובות). 
סעיף ה – ברכת חתנים בכל סעודה.
בבלי כתובות ח, א:

רב אשי איקלע לבי רב כהנא, יומא קמא בריך כולהו; מכאן ואילך, אי איכא פנים חדשות - בריך כולהו, ואי לא - אפושי שמחה בעלמא הוא, מברך שהשמחה במעונו ואשר ברא.

מכאן עולה שיש לברך ברכת חתנים בכל סעודה (יתבארו לקמן סעי' ז-ח).

מהו "יומא קמא"?
הרא"ש, והרמ"ך: "יומא קמא" נקרא הסעודה הראשונה
. הרמב"ם: יום הראשון כפשוטו, ולכך צריך פנים חדשות אף בסעודה הראשונה.

מברכין ברכת חתנים בבית חתנים אחר ברכת המזון, בכל סעודה וסעודה שאוכלין שם, ואין מברכין ברכה זו לא עבדים ולא קטנים. 
סעיף ו: עד מתי מברכים?
בבלי כתובות ז, א-ב:

[מדובר באלמנה שנישאת ל...] איבעית אימא: באלמון, יום אחד לברכה, ושלשה לשמחה; ואיבעית אימא: בבחור, שבעה לברכה, ושלשה לשמחה. מיתיבי: מברכין לבתולה שבעה, ולאלמנה יום אחד; מאי לאו אפילו אלמנה שנשאת לבחור! לא, לאלמון.
העולה מהתלמוד לכו"ע: 
לענין ברכה: בתולה/בחור תמיד ז'. אלמנה לאלמון – יום אחד. 




לענין שמחה: אלמנה לאלמון – ג' ימים.

נחלקו הראשונים (הביאם הר"ן) האם "איבעית אימא" האמורים בתלמוד חולקים.

ועיקר המחלוקת: בחור לאלמנה בימי שמחתם. מי שאומר שאינם חולקים; בחור לאלמנה – ג' ימים (מקצת גאונים, הרמב"ם, הרמב"ן). ומי שאומר שחולקים והלכה כלישנא בתרא (עפ"י גירסתנו היא לישנא קמא); בחור לאלמנה – שבעה ימים (הרשב"א).

הר"י ן' מיגאש: לעולם נישואי בתולה (בין נישאת לאלמון או בחור) יש שמחה ז' (ונראה שהרמב"ם כוותיה). 
עד כמה מברכים ברכה זו, אם היה אלמון שנשא אלמנה, מברכין אותה ביום ראשון בלבד. ואם בחור שנשא אלמנה, או אלמון שנשא בתולה, מברכין אותה כל ז' ימי המשתה [כו"ע]. (ואלו ז' ימים מתחילין מיד לאחר ז' ברכות שבירך בראשונה) (תשו' הרא"ש כלל ס' /כ"ו/). 

סעיף ז-ח: פנים חדשות לברכת חתנים.
בבלי כתובות ז, ב:

ת"ר: מברכין ברכת חתנים בעשרה כל שבעה. אמר רב יהודה: והוא, שבאו פנים חדשות. 

מהם פנים חדשות?

רש"י
: כל שלא אכלו בסעודת החופה, אפילו שמעו ברכות הנישואין. הרמב"ם: כל שלא שמע ברכת נישואין בשעת החופה (וכן פסק מהרש"ל). 

איזה סוג אורחים? התוס' והרא"ש: שמרבים בשבילם
, ולא כל אורח.

הר"ן בשם הרמב"ן: אין צריך שה"פנים חדשות" יאכלו שם. התוס': ניתן להחשיב פנים חדשות לילה ויום.

שבתות וימים טובים:

יום שבת כפנים חדשות: כן כתבו התוס' והרא"ש (עפ"י מדרש תהלים). מלבד סעודה שלישית.

ימים טובים: הטור: הוא הדין כמו שבת. ארחות חיים: יש אומרים שאין יו"ט כפנים חדשות.

המנהג לברך אחר תפילת שחרית בשבת:

רב האיי גאון והרא"ש: אין איסור, אך אינו מנהג טוב. והר"ן: שאין לברך אלא בסעודה. אך חולק, שאין הברכה בגלל הסעודה אלא משמחתם.

פסק ההלכה: שו"ע: פנים חדשות; מביא שתי השיטות, ופשט המנהג כרש"י. ופשט המנהג דשבת חשוב פנים חדשות. הרמ"א: י"א הר"ן, והתוס' שאין חייבים לאכול ועולים ל-24 שעות. וכן נהגו לברך גם בסעודה שלישית.
האחרונים: 1) הב"ח: אחר ביאת מצוה אין מברכים כלום מענין חתונה, והש"ך חלק עליו (ב"ש). 2) חולקים על הרמ"א, דאין לברך לילה ויום על אותם פנים חדשות (ב"ש).
 (ז) ברכה זו שמוסיפים בבית חתנים היא ברכה אחרונה מז' ברכות, שהיא ברכת אשר ברא. הגה: וי"א דאף אשר ברא אין מברך כל ז' אלא כשמזמנין אחרים, אבל אם אוכל עם בני ביתו אין מברכין, (הר"ן בשם הרמב"ן וכן נוהגין). במד"א, כשהיו האוכלים הם שעמדו בברכת הנשואין ושמעו הברכות; אבל אם היו האוכלים אחרים, שלא שמעו ברכת נשואין בשעת נשואין, מברכין בשבילם אחר ברכת המזון ז' ברכות, כדרך שמברכין בשעת נשואין, והוא שיהיו י', וחתן מן המנין [הרמב"ם]. וי"א שאפילו היו בשעת החופה ושמעו הברכות, אם לא אכלו שם עד עתה, מקרי פנים חדשות ומברכים בשבילם ז' ברכות אחר ברכת המזון, וכן פשט המנהג [רש"י והרא"ש]. הגה: וי"א דאם היו שם פנים חדשות, אע"פ שאין אוכלין שם, מברך בשבילם לילה ויום (הר"ן פ"ק דכתובות). 

(ח) י"א שאינם נקראים פנים חדשות אלא א"כ הם בני אדם שמרבים בשבילם; וי"א דשבת וי"ט ראשון ושני הוי כפנים חדשות בסעודת הלילה ושחרית, אבל לא בסעודה שלישית, וכן פשט המנהג [תוס' ורא"ש]. הגה: ועכשיו נהגו במדינות אלו לברך ז' ברכות בסעודה ג', ואפשר משום דרגילים לבא פנים חדשות; וי"א מטעם דרגילין לדרוש, והדרשה הוי כפנים חדשות. 

סעיף ט: האם עושים הברכות בכמה כוסות.
פסחים קב, ב: - קאי בסעדו ערב שבת וקדש עליהם היום.
גמרו, כוס ראשון מברך עליו ברכת המזון, והשני אומר עליו קדושת היום. אמאי? ונימרינהו לתרוייהו אחדא כסא! - אמר רב הונא אמר רב ששת: אין אומרים שתי קדושות על כוס אחד. מאי טעמא? - אמר רב נחמן בר יצחק: לפי שאין עושין מצות חבילות חבילות. - ולא?... אלא: הבדלה וקידוש - חדא מילתא היא, ברכת המזון וקידוש - תרי מילי נינהו. 
כוס אחת/שתיים לשבע ברכות וברכת המזון:

התוס' והרא"ש: יש ליקח כוס לז' ברכות, ואחת לברכת המזון. רבינו משולם: ברכת המזון גורמת לז' ברכות, לפיכך סגי בכוס אחת.

כוס אחת/שתיים לברכת אירוסין וחתנים:

התוס' ור"ת: נהגו בשתי כוסות: א- רגילים זב"ז. ב- יש הפסק בקריאת הכתובה. הרא"ש בשם רבינו משולם: חשובים כענין אחד, וסגי באחד.
פסק ההלכה: בענין כוס ברכת המזון: הביא שתיהם, פשט המנהג כר' משולם. ובענין השני פסק כתוס'. הרמ"א: 1) נוהגים כהרא"ש לענין ברכת המזון. 2) י"א אפילו "אשר ברא" בעי' כוס נפרד. 3) להפסיק בין כוסות נוהגים לקרוא בכתובה.
האחרונים: 1) כשאנשים ונשים ביחד אין אומרים שבע ברכות, שאין שמחה במקום יצה"ר (ב"ח). 2) בשתי כוסות לאירוסין ונישואין, מפרידים גם בין ברכת בפה"ג על כל כוס, אך ברכה אחרונה אחת על שתיהן (ח"מ).

י"א שאין לומר ז' ברכות על כוס ברכת המזון, אלא מביא כוס אחר ואומר עליו ז' ברכות, וחוזר ולוקח כוס של ברכת המזון ואומר עליו: בורא פרי הגפן [תוס' והרא"ש]. וי"א שאין צריך, אלא על כוס של ברכת המזון מברך ז' ברכות [רבינו משולם], וכן פשט המנהג. (במדינות אלו נוהגין כסברא הראשונה. וי"א דאפילו לאשר ברא לחוד בעינן שתי כוסות) (מ"כ מנהגים ישנים). וברכת אירוסין וברכת חתנים אומרים אותה על שני כוסות, אפילו מקדש בשעת החופה [תוס' ור"ת]. (ונוהגין להפסיק ביניהם בקריאת הכתובה) (כ"כ התוספות ואשירי). 
סעיף י-יא: מקום שבע ברכות והשמחה במעונו.

סוכה כה, ב:
ואמר רבי אבא בר זבדא אמר רב: חתן והשושבינין וכל בני החופה פטורין מן הסוכה כל שבעה, מאי טעמא? משום דבעו למיחדי - וליכלו בסוכה, וליחדו בסוכה! - אין שמחה אלא בחופה. 
האם מברכים כאשר הולכים למקום אחר (בדרך עראי)?

התוס' הרא"ש והמרדכי: אין לברך, אא"כ יצאו בדרך קבע, שאין חופה אלא במקום קבע. הר"ן: נהגו לברך משום שמחתם, ויש לחוש לתוס'.

ההולך לעיר אחרת:

ר' ירוחם: אפילו שהה הרבה זמן בדרך במקום החדש עושה שבעת ימי משתה, וחשוב כבית חתנים. 

ונחלקו בהבנתו: הב"י: דווקא בז' ימים של החתונה, שברכת חתנים אינה אלא שבעה. הט"ז: אפי' אחר ז' ימי החתונה, ממשיך מה שהפסיק.

אם סועדים האורחים בכמה בתים:

הרא"ש בשם יש אומרים: מברכין ז' ברכות דווקא בבית החופה. הרא"ש: אם יש שמש מצרפן. ור' יחיאל בשם מר יהודה: מברכים בכל מקום
.

פסק ההלכה: 1) י"א כרא"ש וכר' ירוחם. 2) וכר' יחיאל בחלוקים במקום סעודה. הרמ"א: היוצא למקום אחר- דווקא שאין דעתו לחזור.
האחרונים: פסקו כהר"ן מטעמיה, אף שהוא חש לתוס'. (ב"ש בשם ט"ז בשם מהר"ל מפראג).
 (י) י"א שאם החתן יוצא מחופתו, אפילו כלתו עמו, והולכים לאכול בבית אחר, אין אומרים שם ברכת חתנים; והני מילי כשדעתו לחזור אחר כך לחופתו, אבל אם הלך לגמרי לבית אחר וכל החבורה עמו, נעשה אותו בית עיקר גם שם נקרא חופה ומברכין ברכת חתנים [התוס' והרא"ש]. וכן לפעמים שהולכין החתן והכלה לעיר אחרת, צריך לברך שם ברכת חתנים, אם הוא תוך שבעה [הבית יוסף בהבנת ר' ירוחם] (ואין דעתו לחזור) (ב"י). 

(יא) בני החופה שנתחלקו לחבורות, אפילו אם אכלו בבתים שאינם פתוחים למקום שהחתן אוכל, כולם מברכין ברכת חתנים; לא מבעיא אם השמש מצרפן, אלא אפילו אין השמש מצרפן, כיון שהתחילו לאכול אותם שבשאר בתים כשהתחילו אותם של בני החופה, כלם חשובים כאחד לברך ברכת חתנים, כיון שאוכלים מסעודה שהתקינו לחופה [ר' יחיאל]. 
סעיף יב: דין שמשי סעודת חתנים.
הכלבו: השמשים שאוכלים אחר סעודת הנישואין: אין מברכים ז' ברכות. ור' טוביה: כתב שמברכים.

פסק ההלכה: הדעת נוטה לברך.

השמשים האוכלים אחר סעודת נשואין, י"א שאין מברכים שבעה ברכות [כלבו] וי"א שמברכין [ר' טוביה], ולזה הדעת נוטה. 
סעיף יג: ברכת שהשמחה במעונו.
כתובות ח, א: 
משבעה ועד שלשים, בין אמר להו מחמת הלולא, ובין לא אמר להו מחמת הלולא - מברך שהשמחה במעונו; מכאן ואילך, אי אמר להו מחמת הלולא - מברך שהשמחה במעונו, ואי לא - לא. וכי א"ל מחמת הלולא, עד אימת? אמר רב פפי משמיה דרבא: עד תריסר ירחי שתא. ומעיקרא מאימת? אמר רב פפא: מכי רמו שערי באסינתא. 
רש"י שם: 
מחמת הלולא - קראתי לכם הלום לסעודה. מעיקרא - קודם החופה... מכי רמי שערי באסינתא - יש שורין שעורים בעריבת מים להטיל שכר לצורך חופה וי"א לשם החתן והכלה זורעין שעורין בעציץ לומר פרו ורבו וצמחו כשעורים הללו.
סמ"ג: האידנא ערבה כל שמחה ואין אומרים "שמחה במעונו" אלא בז' ימי המשתה. בדק הבית כל שכן קודם שבעה
.

פסק ההלכה: כלשון הרמב"ם, על פי החלוקות האמורות בתלמוד. וכן את בדק הבית.
הסועד בבית חתנים, משיתחילו להתעסק בצרכי סעודת נשואין ולהכינה, עד שלשים יום אחר הנשואין, מברך: נברך שהשמחה במעונו שאכלנו משלו; ואם היו עשרה, מברך: נברך אלהינו שהשמחה במעונו וכו', והם עונים: ברוך אלהינו שהשמחה וכו'; וכן סעודה שעושים אותה אחר הנשואין, מחמת הנשואין, שנים עשר חדש, מברך: שהשמחה במעונו; והאידנא ערבה כל שמחה, ואין אומרים: שהשמחה במעונו, אלא בשבעת ימי המשתה. ומכל מקום נראה [דיוק בית יוסף] דאף לאלמון שנשא אלמנה אומרים: שהשמחה במעונו, בשלשה ימים שהוא שמח עמה. 
סימן סד – שמחת חתן עם כלתו.
סעיף א-ב: עיקר הדין.
שמחת בתולה שבעת ימים:

הבית יוסף: הביא כתובות ז,א. ברם, ראה לעיל סימן סב סעיף ו (ע"ש) שכן דייק הר"י ן' מיגאש. וכן פסק הטור.
הגדרת שמחה:

תוספתא כתובות א,א:

מפני מה אמרו אלמנה ליום החמישי? שאם נושא אותה באחד מכל ימות השבת מניחה והולך למלאכתו. התקינו שיהא נושא אותה בחמישי שיהא בטיל שלשה ימים; חמישי בשבת, וערב שבת, ושבת. שלשה ימי בטילה, נמצא שמח עמה שלשה ימים.

מכאן שהגדרת שמחה היא ביטול ממלאכתו, והוא הדין לשמחת בתולה (המ"מ). וכן פסקו הרמב"ם והטור.

הנהגת החתן:

פרקי דרבי אליעזר פרק טז:

החתן דומה למלך... מה המלך אינו יוצא לשוק לבדו, כך החתן אינו יוצא לשוק לבדו.

פסק ההלכה: שו"ע: שמחת בתולה - ז' ימים בכל אופן כר"י מיגאש'. 2) שמחת בעולה - ג' ימים. ובחור שנשא בעולה ז' ימים. הרמ"א: אסור לצאת לשוק יחידי. האשה יכולה למחול שמחתה (וראה מחלוקת אחרונים 2).
האחרונים: 1) נחלקו הראשונים: למאן דאמר שהשמחה היא תקנה דידה – יכולה למחול. ולמ"ד שאין זה תקנה דידה חתן אסור בעשיית מלאכה, ולכך תימה על הרמ"א שפוסק את שתי השיטות! יש ליישב: חידוש הרמ"א סעיף א עוסק בבתולה, שאז החתן אסור בעשיית מלאכה, לכך אין יכולה למחול, ולשו"ע משמע שיכולה למחול. וסעיף ב עוסק בבעולה שיכולה למחול. (ב"ש). הח"מ: יש להבחין בין האיסור של החתן לעשות מלאכה, ובין אפשרותה למחול על כך (תקנתא דידה). 2) אלמנה שלא בעולה יש לה דין ז' לשמחה כבתולה משום פיתוי (ב"ח, ח"מ, ב"ש).

(א) הנושא בתולה צריך לשמוח עמה ז' ימים [הר"י מיגאש], שלא יעשה מלאכה, ולא ישא ויתן בשוק, אלא אוכל ושותה ושמח עמה, בין אם הוא בחור בין אם הוא אלמון. (וחתן אסור בעשיית מלאכה, ואסור לצאת יחידי בשוק) (ר"ן פ"ק דכתובות ובפרקי ר"א). 
(ב) הנושא את הבעולה צריך לשמח עמה שלשת ימים, בין בחור בין אלמון. וי"א דבחור שנשא בעולה צריך לשמוח עמה ז' ימים [הרשב"א]. (והאשה יכולה למחול על שמחתה) (ר' ירוחם נכ"ב). 
סעיף ג: זמני נישואין במהלך השבוע.

זמן נישואי בתולה כשיש בית דין קבוע:

כתובות ב, א:
משנה: בתולה נשאת ליום הרביעי, ואלמנה - ליום החמישי; שפעמים בשבת בתי דינין יושבין בעיירות, ביום השני וביום החמישי, שאם היה לו טענת בתולים היה משכים לבית דין. 
גמרא.. אלא אי איתמר הכי איתמר, אמר רב יהודה אמר שמואל: מפני מה אמרו בתולה נשאת ליום הרביעי? שאם היה לו טענת בתולים היה משכים לב"ד; ותינשא באחד בשבת, שאם היה לו טענת בתולים היה משכים לבית דין! שקדו חכמים על תקנת בנות ישראל שיהא טורח בסעודה שלשה ימים, אחד בשבת ושני בשבת ושלישי בשבת, וברביעי כונסה. 

זמן נישואי בתולה בזמן שאין בית דין קבוע:

כתובות ג, א:

אמר רב שמואל בר יצחק: לא שנו אלא מתקנת עזרא ואילך, שאין בתי דינין קבועין אלא בשני ובחמישי, אבל קודם תקנת עזרא שבתי דינין קבועין בכל יום, אשה נשאת בכל יום. קודם תקנת עזרא מאי דהוה הוה! הכי קאמר: אי איכא בתי דינין דקבועין האידנא כקודם תקנת עזרא, אשה נשאת בכל יום. הא בעינן שקדו! דטריח ליה. 
זמן נישואי אלמנה ובתולה על דרך סימן ואסמכתא:

כתובות ה, א:

דתני בר קפרא: בתולה נשאת ברביעי ונבעלת בחמישי, הואיל ונאמרה בו ברכה לדגים; אלמנה נשאת בחמישי ונבעלת בששי, הואיל ונאמרה בו ברכה לאדם... אי הכי, אלמנה נמי תיבעל בחמישי, הואיל ונאמרה בו ברכה לדגים! ברכה דאדם עדיפא ליה; ואי נמי, משום שקדו, דתניא: מפני מה אמרו אלמנה נשאת בחמישי ונבעלת בששי? שאם אתה אומר תיבעל בחמישי, למחר משכים לאומנתו והולך לו, שקדו חכמים על תקנת בנות ישראל שיהא שמח עמה שלשה ימים, חמישי בשבת וערב שבת ושבת. מאי איכא בין ברכה לשקדו? איכא בינייהו: אדם בטל; אי נמי, יום טוב שחל להיות בערב שבת.
הרא"ש: הטעם של "שקדו" עיקר. נפק"מ: אדם בטל - בכל יום. ובעל מלאכה בה'. ואם יו"ט חל בע"ש שמותר גם בד'.
סיכום: 

לעולם יש לטרוח בסעודה ג' ימים; נישואי בתולה: יש ב"ד קבוע: מתחשבים בכך. ואם אין: נושא בכל יום. נישואי אלמנה – טעם שקדו עיקר.
לכנוס ולבעול בתולה בסוף שבוע:

כתובות ז,א: ומשמע שמותר לבעול בתחלה בשבת.
שאל ר' ישמעאל בן יעקב דמן צור את רבי יוחנן בציידן, ואנא שמעי: מהו לבעול בתחלה בשבת? ואמר ליה: אסור. והלכתא: מותר לבעול בתחלה בשבת. 
כתובות ד,ב-ה,א: ומשמע שאין לבעול לכתחלה בשבת.
אמר מר: בין כך ובין כך, לא יבעול לא בערב שבת ולא במוצ"ש. בשלמא בערב שבת, משום חבורה, אלא במוצאי שבת אמאי לא?... השתא דאתית להכי, ערב שבת נמי, גזירה שמא ישחוט בן עוף. 
הרמב"ם הרמב"ן, הר"י הלוי, הר"י ן' מיגאש, המ"מ: בדף ז, מדובר מצד מלאכות שבת, וכגון שעשה הסעודה במהלך השבוע (הר"ן בהסבר שיטתם). הסוגיא בדף ד, משום איסור הגזירה כנזכר שם. הרי"ף (עפ"י הר"ן) והרא"ש: הסוגיות סותרות, והלכה כסוגיא בדף ז.

הבית יוסף: מנהג פשוט לכנוס בשישי.

פסק הלכה: שו"ע: לשאת נשים בסופ"ש הביא שתי הדעות. ופשט המנהג כרא"ש. זמן הנישואים כסיכום דלעיל. הרמ"א: נהגו לשאת בתחלת החודש בעוד שהלבנה במילואה.
האחרונים: לטרוח בסעודה היא תקנת בנות ישראל, ורשאות למחול. וכן המנהג שאין מקפידין בכך (ח"מ).

י"א שאין נושאין נשים לא בערב שבת ולא באחד בשבת, גזירה שמא יבא לידי חלול שבת בתיקון הסעודה [הרמב"ם ודעימיה]. ויש מתירין [הרא"ש ודעימיה]. וכן פשט המנהג [הב"י] לישא נשים בערב שבת, והוא שיטרח בסעודת הנשואין ג' ימים קודם הנשואין. ומקום שאין ב"ד יושבים בו אלא בשני ובחמישי בלבד, בתולה נשאת ביום רביעי, שאם היתה לו טענת בתולים ישכים לב"ד. ומנהג חכמים שהנושא את הבעולה ישאנה בחמישי, כדי שיהיה שמח עמה ג' ימים, חמישי בשבת וערב שבת ושבת, ויוצא למלאכתו יום ראשון [הרא"ש]. (ונהגו שלא לישא נשים אלא בתחלת החדש, בעוד שהלבנה במלואה) (הר"ן סוף פרק ארבע מיתות) (ועיין בי"ד סי' קע"ט). 

סעיף ד: לא רוצה לטרוח בסעודה.
ר' אפרים: החתן אומר שרוצה לכנוס בלא סעודה, קרובי הכלה יכולים לכפות עליו
. וכן פסקו: ר"י ן' מיגאש, והעיד כן בשם הרי"ף, הרא"ש, הר"ן הרמב"ן והרשב"א.

אם החתן אינו רוצה לעשות סעודה, וקרובי הכלה רוצים שיעשה סעודה, כופין אותו שיעשה סעודה לפי כבודו ולפי כבודה. 
סעיף ה-ו: חופה בשבתות וחגים וחול המועד.

נישואין בשבת:

ירושלמי כתובות פרק א הל' א:

אמר ר' מנא הדא אמרה אילין דכנסין ארמלן צריך לכונסה מבעוד יום שלא יהא כקונה קניין בשבת.

הרא"ש והטור: בתולה די שיכניסה לחופה קודם השבת. אך אלמנה שנישואיה הם אחר יחוד של ביאה, צריך לעשות זאת קודם השבת.

נישואין במועד:

מועד קטן ח, ב:

משנה. אין נושאין נשים במועד, לא בתולות ולא אלמנות, ולא מייבמין, מפני ששמחה היא לו, אבל מחזיר הוא את גרושתו (מן הנישואין אבל לא מן האירוסין)... גמרא. וכי שמחה היא לו מאי הוי? אמר רב יהודה אמר שמואל, וכן אמר רבי אלעזר אמר רבי אושעיא, ואמרי לה אמר רבי אלעזר אמר רבי חנינא: לפי שאין מערבין שמחה בשמחה
. 
פסק ההלכה: שו"ע: פסק כרא"ש, וכתלמוד בנישואי אשה במועד.
האחרונים: 1) מותר לשאת ערב הרגל. 2) הרשב"א: מותר לעשות סעודת נישואין ברגל. הריטב"א: אסור, אא"כ התחילו ונמשך ליו"ט (ב"ש).
 (ה) אין כונסין בתולה לחופה, בשבת, לפי שעל ידי החופה זוכה במציאתה ובמעשה ידיה, והוה לו כקונה קנין בשבת. ואלמנה, אין חופה קונה בה, אלא על ידי ייחוד של ביאה
 זוכה במציאתה ובמעשה ידיה, לפיכך צריך להתייחד עמה קודם שבת, כדי שלא יהא כקונה קנין בשבת [חילוק הרא"ש והטור] (וע' בא"ח סימן של"ט). 

(ו) אין נושאין נשים בחול המועד, לא בתולות ולא אלמנות, ולא מיבמין; אבל מחזיר גרושתו מן הנשואין, אבל לא מן האירוסין [תלמוד, כו"ע]. 
הלכות כתובות:
סימן סו – כמה דיני כתובה.

סעיף א: בסיס דיני כתובה.
האם מותר להתייחד בלא כתובה?

כתובות ז,א: 
רבי אמי שרא למיבעל בתחלה בשבת, אמרי ליה רבנן: והא לא כתיבא כתובתה! אמר להו: אתפסוה מטלטלין. 
בעל העיטור הרמב"ם והטור: אין להתייחד קודם שכתב כתובה. הר"ן: מותר להתייחד, אך אסור לבעול קודם כתובה
.

לכתוב מקום הכתובה לפי החתימה, ולחתום כתובה בזמן אחר.

הגהות מיימו': נהגו החזנים לכתוב מקום הכתובה לפי מקום החתונה. הר"י: אין נראה לעשות כן לכתחילה.

הראבי"ה משם אביו: מותר לכתוב בזמן אחד, והקנין והחתימה בזמן אחר. התוס', הרשב"ש בשם הרשב"א: הדבר פסול משום התוספת שאין לה קול, אא"כ עשו קנין בזמן הכתיבה, יכולים לחתום בזמן אחר (וכן פסק הב"ש).
הבעל נותן שכר הסופר.

משנה בבא בתרא י,ד:

אין כותבין שטרי אירוסין ונשואין (כתובה) אלא מדעת שניהם והחתן נותן שכר.

והטעימו האחרונים, משום שהכתובה היא טובה לבעל שמותר באשתו.
לייחד מעות/קבלן אינו חשוב כתובה.

כתובות פ,ב:

משנה. וכן לא יאמר אדם לאשתו הרי כתובתיך מונחת על השלחן, אלא כל נכסיו אחראין לכתובתה. 

הרשב"א בתשובה: מי שעשה לכתובת אשתו קבלן שיהא אחראי ליתן כתובתה, אסורה עליו שקלה בעיניו להוציאה.
חובת כתיבת הכתובה, אם העידו עדים על התחייבותו (עידי קנין).

הרמב"ם: אם לא כתב כתובה; ובאו עדים על התחייבותו (עדי קניין), או שנתן מעות בכתובתו – חייב לכתוב לה כתובה כשיוכל. 


נחלקו בהבנת דבריו: האם חובת הכתיבה חלה על שני המקרים האחרונים, או רק על אחד מהם. 

הבית יוסף: קאי אסיפא, ובעדי קנין מועיל אף לכתחילה
. הטור ומהרי"ק: (ונחל פוסקים עימו) קאי אתרוייהו, ואף עדים הוי שעת הדחק.

פסק ההלכה: שו"ע: אין להתייחד ללא כתובה. הבעל נותן שכר הסופר. אין לייחד מטלטלין לכתחילה, אך פסק כדיוקו הנ"ל ברמב"ם. הרמ"א: 1) יש מתירין כר"ן. 2) ראוי להורות כמהרי"ק. 3) אסור קבלן בכתובה כרשב"א, ויש מקלים. 4) אין לעדים לחתום קודם שקיבל החתן בקנין, ויש מקלים. 5) אין לפסול כתובות שחתמו עדים שלא שמעו.
האחרונים: 1) הב"ח: אף בשעת הדחק מודים הטור ומהרי"ק שיש להשתמש בעדי קנין והתפסת מטלטלין יחד. הח"מ: סגי בחד מהם. 2) אפילו יש לקבלן פיצוי מהבעל אסורה, דהוי כאילו אין כתובה בידה (ח"מ
). 3) אם אין לו נכסים, יכול לשעבד עצמו בכתובתה בנכסים שלא באו לעולם (ב"ש עפ"י חושן משפט ס').

אסור להתייחד עם הכלה קודם שיכתוב לה כתובה [הרמב"ם
]; (ויש מקילין ומתירין להתייחד בלא כתובה, ובלבד שלא יבעול) (הר"ן ריש כתובות); והבעל נותן שכר הסופר [משנה, כו"ע]. ואפילו אם ירצה לייחד לה כתובה במעות, או בשאר מטלטלין, אין שומעין לו, אלא צריך שיכתוב לה שטר על עצמו בדמי הכתובה ויהיו כל נכסיו משועבדים לה [כו"ע, תלמוד], או שיעידו עליו עדים ויקנו מידו מה שהוא חייב לה, מנה או מאתים [דיוק ב"י ברמב"ם]. הגה: וי"א דאין לסמוך אעדים רק בשעת הדחק, ומיד שיש לו פנאי לכתוב, צריך לכתוב, כל שכן שאין לסמוך עלייהו לכתחלה (כן משמע מלשון הטור וכ"כ מהרי"ק שורש ס"ד ומרדכי ריש כתובות), וכן ראוי להורות. העמיד לה ערב קבלן בעד כתובה, והתנה שהוא יהא פטור ממנה, אסור, עד שיהא שעבודה עליו, שלא תהא קלה בעיניו להוציאה (ב"י בשם הרשב"א בתשובה). עיין בחושן המשפט סימן ס' אם יוכל לשעבד עצמו בכתובתה בנכסים שלא באו לעולם. ואין לעדים לחתום הכתובה אלא לאחר שקיבל החתן קנין לפניהם (סברת הרב ומפרק אשה שנתארמלה). ויש מקומות שמקילין בזה (מרדכי פ"ב דגיטין). וכן שיש עדים חותמים על הכתובות שקראו תחת החופה, אע"פ שהם לא שמעו הקריאה, אע"פ דלא שפיר עבדי, אין לשנות מנהגן, שלא להוציא לעז על כתובות הראשונות (אור זרוע). 
סעיף ב: אם אינו יכול לכתוב כתובה.
כתובות ז,א: 
רבי אמי שרא למיבעל בתחלה בשבת, אמרי ליה רבנן: והא לא כתיבא כתובתה! אמר להו: אתפסוה מטלטלין. 
ומכאן שבשעה שלא יכול לכתוב מתפיס מטלטלין. וכן פסקו הרמב"ם והטור. ויכתוב מיד כתובה, שמאז הנכסים משועבדים לכתובה (מ"מ).
הסמ"ג: פירש "אתפסוה מטלטלי" – מקבל על עצמו אחריות הדבר, אם התייקר או זול.

פסק ההלכה: שו"ע: כסמ"ג והרמב"ם. הרמ"א מוסיף: שיכתוב מיד.
האחרונים: 1) מתרצה בלא אחריות על המטלטלין; הסמ"ג והתוס': אינו מועיל. הרי"ף רמב"ם והרא"ש: משמע דמועיל.

אם אינו יכול לכתוב לה כתובה, כגון בשבת, או ששכח לכתבה, יכול ליתן לה מטלטלין כנגד כתובתה, ויקבל עליו אחריות אם יאבדו או יוזלו [סמ"ג], ואז מותר לבעול עד שיהיה לו פנאי לכתוב [רמב"ם], (ואז כותב לה מיד) (טור). 
סעיף ג,ט: איבדה/מחלה כתובתה; ודין הפוחת משיעור כתובה.
כתובות נד,ב:

רבי יהודה אומר: אם רצה, כותב לבתולה שטר של מאתים והיא כותבת התקבלתי ממך מנה, ולאלמנה מנה והיא כותבת התקבלתי ממך חמשים זוז; רבי מאיר אומר: כל הפוחת לבתולה ממאתים, ולאלמנה ממנה - הרי זו בעילת זנות. 
כתובות נו,ב –נז,א: 
תניא, רבי מאיר אומר: כל הפוחת לבתולה ממאתים ולאלמנה ממנה - הרי זו בעילת זנות; רבי יוסי אומר: רשאי; רבי יהודה אומר: רצה, כותב לבתולה שטר של מאתים והיא כותבת לו התקבלתי ממך מנה, ולאלמנה מנה והיא כותבת לו התקבלתי ממך חמשים זוז... אחתיה דרמי בר חמא הות נסיבא לרב אויא, אירכס כתובתה, אתו לקמיה דרב יוסף, אמר להו, הכי אמר רב יהודה אמר שמואל: זו דברי ר' מאיר, אבל חכמים אומרים: משהא אדם את אשתו שתים ושלש שנים בלא כתובה. אמר ליה אביי, והא אמר רב נחמן אמר שמואל: הלכה כרבי מאיר בגזירותיו! אי הכי, זיל כתוב לה. 

עיר שכבשוה גוים:

וגזלו כתובותיהן, כותבים אחרות ואין חוששים שתוציא הכתובה הישנה פתאום. ואם אין יודעים מה לכתוב בסכום הכתובה, יקבעו זקני העיר סכום. ואם מישהו יודע יעשו כדבריו (תשובות הגאונים, שו"ת הרשב"א). 

הפוחת מכתובה:

פשט התלמוד: כל הפוחת משיעור כתובה – בעילתו בעילת זנות, ואפילו הסכימה (דתנאי בית דין מבטל את מחילתה) שהרי לא סמכה דעתה.

ונחלקו הראשונים האם מתבטלת כתובתה אם היא כתבה לו נתקבלתי ממך:
המ"מ והר"ן: מועילה המחילה, וליכא כתובה ובעילתו זנות. ב) לטור והרא"ש: קודם הקידושין תנאו בטל, ויש כתובה ואע"פ כן בעילתו זנות דלא סמכה דעתה. ואחרי הקידושין תנאו קיים ובעילתו זנות דליכא כתובה. ג) המרדכי: בע"פ ויושבת תחתיו אינו מועיל, ואיכא כתובה. מת או מחלה בכתב מועיל. ד) הרמב"ם: רוצה לקיימה; לא מועילה מחילה, ובעילתו זנות. לא רוצה לקיימה; מועילה מחילה אף בע"פ (ב"ש
).

פסק ההלכה: שו"ע: אבדה/מחלה כתובתה - כותב אחרת עפ"י עיקר כתובה. הרמ"א: 1) פסק לתשובות הגאונים. 2) אבדה כתובתה כותב לה אחרת בסך הכתובה הראשונה. 3) במקום שאין מגרשין אלא מרצונה אין צריך לכתוב כתובה, אך אין כך המנהג ואין לשנות.
האחרונים: 1) אם איבדה כותב כתובה חדשה. ובמוחלת כותב עיקר כתובה אף לשו"ע, וכדעת הרמ"א (ב"ש).

(ג) אם כתב לה כתובה, ונאבדה, או שמחלה לו, (ודוקא) שכתבה לו: התקבלתי כתובתי, צריך לכתוב אחרת בעיקר הכתובה, שאסור לאדם לדור עם אשתו שעה אחת בלא כתובה. הגה: עיר שכבשוהו כרכום, או שגלו מן העיר, ואבדו הנשים הכתובות שלהם, צריכים לחדש נשותיהם כתובתיהם, אף על פי שיש לומר שמא ימצאו אחר כך כתובותיהם או יחזרו להם, מכל מקום מאחר שהכתובות בחזקת אבודות צריכים כתובות אחרות; ואם אינו ידוע סך הכתובות, אם ישארו קצתן, אזלינן בתרייהו; ואם לאו, דנין על פי זקני העיר ולפי המנהג, העשיר לפי עשרו והעני לפי עניו (בית יוסף בשם תשובות הגאונים). וכשנאבדה הכתובה ובא לכתוב לה כתובה אחרת, צריך לכתוב לה כתובה גדולה כראשונה (מהרי"ק שורש קט"ז). ועיין לקמן סי' קע"ז, דבמקום שאין מגרשין רק מרצון האשה, אין צריך לכתוב כתובה; אם כן בזמן הזה במדינות אלו, שאין מגרשין בעל כרחה של אשה משום חרם רבינו גרשום, וכמו שיתבאר לקמן סימן קי"ט, היה אפשר להקל בכתיבת הכתובה, אבל אין המנהג כן ואין לשנות (כל זה ד"ע). 
(ט) כל הפוחת משיעור הכתובה, בעילתו בעילת זנות; לא מבעיא אם כתבה לו אח"כ: התקבלתי ממך הכתובה, או מקצתה, דאז אין לה לדעת קצת פוסקים [הרא"ש ודעימיה], אלא אפילו התנה בשעת קדושין שלא יהא לה כתובה, או שפיחת לה משיעורה, אע"פ שתנאו בטל ויש לה כתובה משלם, אפילו הכי בעילתו בעילת זנות, כיון שהיא סבורה שאין לה לא סמכה דעתה [כו"ע]. 
סעיף ד: זמן הכתובה לאיבדה או מוחלת.
הטור בשם בעל העיטור: 
איבדה כתובתה: י"א לכתוב זמן של עכשיו, וי"א לכתוב את זמן הנישואין. ולמעשה, יכתוב זמן הנישואין, אא"כ העדים לא יודעים יכתוב זמן של עכשיו. 
ובמוחלת – לכו"ע כותבים זמן של עכשיו. והטעים הב"י כיון שמחלה אזדא שעבודא קמא.

בנאבדה, אי ידעי סהדי זמנא קמא, כתבי ההוא זמנא; ואי לא ידעי, כתבי מהשתא; ובמוחלת, אין כותבין אלא מזמן של עכשיו [בעל העיטור]. 
סעיף ה: מכרה כתובתה.
רמב"ם אישות י, י עפ"י בבא קמא פט,א:

או שמכרה לו כתובתה, חוזר וכותב לה עיקר כתובה אם רצה לקיימה, לפי שאסור לו לאדם לשהות עם אשתו אפילו שעה אחת בלא כתובה. אבל המוכרת כתובתה לאחרים בטובת הנאה אינו צריך לכתוב לה כתובה אחרת, שלא תקנו כתובה אלא כדי שלא תהיה קלה בעיניו להוציאה, ואם הוציא זה משלם כתובתה ללוקח כדרך שהיה משלם לה אם לא מכרה. 
פסק ההלכה: כרמב"ם.

האחרונים: אפילו שמוכרת הכתובה לאחר, לא יכתבוה על שמו. דאחרת חשוב כמשהה אשתו בלא כתובה (ח"מ).

אם מכרה כתובתה לבעלה, צריך לכתוב לה כתובה אחרת; אבל אם מכרה כתובתה לאחר, אין צריך לכתוב לה כתובה אחרת. 

סעיף ו: שיעור הכתובה.
כתובות נא, א:

מתני'. לא כתב לה כתובה - בתולה גובה מאתים ואלמנה מנה, מפני שהוא תנאי בית דין.
כתובה דאורייתא או דרבנן, והנפקא מינה:
מקור המחלוקת; כתובות קי, ב:

אמר רבה: מקולי כתובה שנו כאן, קסבר: כתובה דרבנן. רבן שמעון בן גמליאל אומר: נותן לה ממעות קפוטקיא. קסבר: כתובה דאורייתא. 

ומשני מקורות הבאים משמע שכתובה דרבנן:
כתובות י, א:

איתמר: אמר רב נחמן אמר שמואל משום רבי שמעון בן אלעזר: חכמים תקנו להם לבנות ישראל לבתולה מאתים, ולאלמנה מנה...

יבמות פט, א:

מאי טעמא תקינו לה רבנן כתובה? כדי שלא תהא קלה בעיניו להוציאה, הא - תהא קלה בעיניו להוציאה. 
ר"ת ור"י: קי"ל הלכה כרשב"ג במשנתינו
, וכתובה דאורייתא. וגובים כסף צורי (של תורה) ובאלמנה וכיוצא הוי דרבנן.

הרא"ש בשם ר"ח והגאונים, הר"ן, הרי"ף, הרמב"ם: כתובה דרבנן, וגובים נ' כסף מדינה, שהוא שמינית כסף צורי (של תורה). ואין לכתוב: "דחזי ליכי מדאורייתא". 

הרא"ש בשם יש מפרשים: כתובה דרבנן, אך גובים עפ"י שיעור כסף צורי. כדי שלא תהא קלה בעיניו להוציאה. ולפיכך כותבים: "דחזי ליכי מדאורייתא" לומר שזהו שיעור הכסף שתקנו ליתן. ברם, אם לא כתב כך לא הפסיד
.

וראה באחרונים שהביאו דעת הרמב"ן; כתובה דאורייתא, וקצבתה מדרבנן, ומשלם בכסף דרבנן.

הבית יוסף: הלכה כדעת ר"ח והגאונים. ואם כתב ב"כסף צרוף" (כסף צורי של תורה) מתחייב בשיעור זה. אך יש להסתפק אם כתב: "דחזי ליכי מדאורייתא" ולא כתב "כסף צרוף" - האם לפרש כרא"ש וחייב שיעור של תורה, או שמא יד בעל השטר על התחתונה. והדעת נוטה לחייב שיעור רגיל שיד בעל השטר לתחתונה.

פסק ההלכה: שו"ע: כגאונים ודעימייהו. הרמ"א: כרא"ש. אך המנהג בכתיבת "חזי ליכי" כדעת ר"ת; לחלק בין אלמנה לבתולה.
האחרונים: דעת הרמב"ן שכתובה דאורייתא, אלא שלא נתנה תורה קצבה, ובאו חכמים ותקנו השיעור, ולכך הוא כסף מדינה (ח"מ).

כמה שיעור הכתובה, לבתולה ק"ק, ולאלמנה מנה, ושל זו וזו כסף מדינה; נמצא כתובות בתולה הם שלשים ושבעה דרהם וחצי כסף צרוף, וכתובת אלמנה מחציתם, שהם י"ח דרהם וג' רביעים כסף צרוף [ר"ח והגאונים]. הגה: עיין בי"ד סי' רנ"ד וסימן ש"ה ערך המטבע שנקראת דרהם. וכל זה לדעת קצת הפוסקים, שסבירא להו שכתובות בתולה אינה רק זוזי דרבנן (הרי"ף והרמב"ם והר"ן והר"ם), שמאתים של בתולה עולין ששה סלעים ורביע. ויש מי שמשער כתובת בתולה עשרה זהובים ואלמנה חמשה זהובים (מהרי"ל בשם אגודה). אבל לדעת יש פוסקים, מאתים של בתולה ומנה של אלמנה משערים בזוזי דאורייתא, והוא שמונה פעמים יותר, וכתבו דלכן נהגו לכתוב בכתובה דחזו ליכי מדאורייתא (ר"ת). וי"א דכותבין דחזי ליכי, סתמא (הגהות מיימוני פ"י דאישות). והמנהג לכתוב לבתולה: דחזי ליכי מדאורייתא, אבל לא לאלמנה. וכל זה במקום שאין מנהג, אבל במקום שיש מנהג, מה שגובין הולכין אחר המנהג, וכמו שיתבאר לקמן. 
סעיף ז: תוספת כתובה.
עיקר דין תוספת:

כתובות נד, ב:

מתני': אף על פי שאמרו בתולה גובה מאתים ואלמנה מנה, אם רצה להוסיף אפי' מאה מנה - יוסיף. 
גמ'. פשיטא! מהו דתימא קיצותא עבדו רבנן, שלא לבייש את מי שאין לו, קמ"ל. 
האם מותר לאחד נוסח העיקר והתוספת:
הר"ן: מותר לאחד הנוסח בין עיקר כתובה לתוספת, ולכתוב: "מוהר בתולייכי כך וכך" שהוא סך הכולל את העיקר והתוספת.

וראה באחרונים שהביאו דעת המרדכי, שיש להפריד, וכן פסק הרמ"א.

פסק ההלכה: שו"ע: פסק דין תוספת בלבד. הרמ"א: 1) המנהג כמרדכי. ואם יש משפחה שיש להם תוספת ידועה יכולים לאחד. 2) העיקר שצריך לפרש "יהיבנא ליכי מוהר בתולייכי".
אם ירצה להוסיף על זה, מוסיף; וזה התוספות שמוסיף, יש דברים שדינו בהם כעיקר הכתובה, ויש דברים שהוא חלוק בהם מעיקר הכתובה, כדלקמן. הגה: ואין צריך לפרש עיקר הכתובה בפני עצמה והתוספת בפני עצמו, אלא כולל הכל ביחד, אם ירצה (הר"ן ריש אע"פ והמ"מ פ"י וריב"ש סימן ס"ח /ס"ה/); ויש חולקים, וסבירא להו דצריך לכתוב הכתובה כמנהג המדינה בפני עצמה, והתוספת בפני עצמו, וכן נוהגין. ואם יש משפחה שכולן נוהגים בתוספת, אין צריך לכתוב כל אחד בפני עצמו (מרדכי פ"ק דכתובות). כתובה שכתב בה: ודין נדוניא דהנעלת ליה מאה דינרין והוסיף לה מן דיליה כך וכך, אין עיקר כתובה בכלל, וצריך לשלם לה בפני עצמו, עד שיהיו כתוב: ויהיבנא ליכי מוהר בתוליכי כסף זוזי אלף, דאז העיקר כתובה בכלל (ריב"ש סימן ס"ה). 

סעיף ח: קנין בשעת הנישואין.
כתובות קב, ב:

גופא, אמר רב גידל אמר רב: כמה אתה נותן לבנך? כך וכך, וכמה אתה נותן לבתך? כך וכך, עמדו וקידשו - קנו, הן הן הדברים הנקנים באמירה. 

רבינו האיי גאון, הרמב"ם
: גם בשעת נישואין אין צורך בקנין.

הר"ן בשם הירושלמי: הרוצה להוסיף אפילו אחר שכנסה מספיק באמירה. אך מהתלמוד שלנו נראה שצריך קנין!

בעל העיטור בשם רב שר שלום ובני ישיבתו: אם נתחייב משעת קידושין, והחליט לגרשה – מתחייב לתת לה אפילו אם לא נשאה.

פסק ההלכה: שו"ע: כרבינו האיי, והרמ"א: יש חולקין.

האחרונים: 1) הר"ן תומך בדעת רבינו האיי, ולא מצאנו מי שחולק (ח"מ - לאפוקי ממש"כ הרמ"א). 2) מנהג הספרדים לעשות קנין בקריאת הכתובה (עפ"י הרשב"ץ). מנהג האשכנזים לעשות הקנין טרם  ההליכה לחופה.
יש מי שאומר שאין צריך קנין בשעת הנשואין כמה שנותן לה [רבינו האיי], (ויש חולקין). 
סעיף י: מנהג משפחות בשיעור הכתובה.
כתובות יב, א-ב:

מתני'... בית דין של כהנים היו גובין לבתולה ארבע מאות זוז, ולא מיחו בידם חכמים. 

גמ'... בית דין של כהנים כו'. אמר רב יהודה אמר שמואל: לא ב"ד של כהנים בלבד אמרו, אלא אפי' משפחות המיוחסות בישראל, אם רצו לעשות כדרך שהכהנים עושין - עושין. 
הר"ן והתוס': הנושא סתם (אפילו בלא כתובה) מאותה משפחה, מתחייב כשיעור הנהוג אצלם, דהוי כתנאי בית דין.

התוס': אם כתב "ת' דחזו ליכי" ולא כתב תוספת או עיקר, כשר. שאכן זהו הדבר שראוי לה.

אבדה כתובתה בודקים המנהג עפ"י כתובות קרובותיה (הרא"ש והמרדכי). ואם נהגו בכתובות נשי משפחתו יותר מנשי משפחתה, יעשו לפי משפחתו שעולה עמו ואינה יורדת (שו"ת הרא"ש).

פסק ההלכה: שו"ע: פסק הכל מלבד התוס'. והרמ"א: פסק התוס'.

אם יש משפחות שנוהגים לכתוב בכתובתן יותר משיעור חכמים, אין למחות בידם; ולא עוד אלא אפילו אחד מבני המשפחה ההיא שלא כתב כתובה, לאשתו, מגבינן לה בתנאי בית דין לפי מה שרגילין לכתוב [תוס' ור"ן]. לפיכך אשה שאבדה כתובתה, ידקדקו בכתובות קרובותיה כפי מה שנהגו לכתוב בני המשפחה, כותבין לה [הרא"ש והמרדכי] (ואפילו כתב לה: דחזו ליכי, אפילו הכי גביא כמנהג משפחתה) (ב"י בשם הר"ן שכ"כ בשם התוס'). ואם כתובת נשי משפחתו יתירות מכתובות נשי משפחתה, עולה עמו ואינו יורדת [שו"ת הרא"ש].
סעיף יא: נדוניא.
נדוניא –הנכסים שהאשה מכניסה לבעלה בנישואין, (בין "מלוג" בין "צאן ברזל"). והם נכתבים בכתובה. בסעיף זה דנים בדיניהם; אימתי גובים אותם, וכיצד נכתבים בכתובה.

אימתי גובים נדוניא:

דיני נדוניא מבחינה זו כדין הכתובה, וגובה אותם האשה בשעה שמתגרשת או מת בעלה (טור).

כיצד נכתבת הנדוניא בכתובה:

משנה כתובות ו, ג-ד:
(ג) פסקה להכניס לו אלף דינר הוא פוסק כנגדן חמשה עשר מנה וכנגד השום הוא פוסק פחות חומש שום במנה ושוה מנה אין לו אלא מנה שום במנה היא נותנת שלשים ואחד סלע ודינר ובארבע מאות היא נותנת חמש מאות מה שחתן פוסק הוא פוסק פחות חומש.

(ד) פסקה להכניס לו כספים סלע כסף נעשה ששה דינרים החתן מקבל עליו עשרה דינרין לקופה לכל מנה ומנה רבן שמעון בן גמליאל אומר הכל כמנהג המדינה.

טור שם:

ויש מקומות שנוהגין כשכותבין סכום הנדוניא שמכנסת לו אם מכנסת לו מטבע היוצא בהוצאה או מיני סחורות שרגילין לסחור בהן שמוסיפין שליש על מה שהכניסה כגון אם מכנסת לו אלף כותבין עליו אלף וחמש מאות ואם מכנסת לו בגדים הנשומים מקבלם בחומש פחות ממה ששמו אותם לפי שרגילים להוסיף החומש בשומתן ויש מקומות שרגילין לכתוב כתובה יותר ממה שמכנסת לו שאם מכנסת לו אלף כותבין אלף ות"ק לפיכך לעולם תגבה אותה כפי המנהג אם ידוע שמוסיפין וכותבין אלף ות"ק כשמכנסת אלף לא תגבה אלא אלף ואם ידוע שפוחתין וכותבין אלף כשמכנסת לו אלף ות"ק תגבה אלף ות"ק ואם אין מנהג להוסיף בשומת הבגדים תגבה כפי מה ששמו אותם... ועכשיו נוהגין לכתוב בכל הכתובות בשוה תוספת ונדוניא אפילו לא הכניסה כלום ומגבין אותה לפי תקנת הנישואין.

וראה בבית יוסף שהביא שו"ת של הראשונים בכל מיני פרטים בהתחייבויות הכתובה.

פסק ההלכה: שו"ע: כל הנ"ל, והכל כפי מנהג המדינה. הרמ"א: 1) מן הסתם נכסי נדוניא כ"צאן ברזל". ויכול להתנות שאינו רוצה לקבל אחריות. 2) בכתובת גרושה כותבים "מתרכתא" אף שהיא אלמנה, שימנעו ממנה כהנים. 3) טוענת שהוסיף לה מן המנהג עליה הראייה. 4) הרוצה לפחות מהמנהג רשאי, ובלבד שלא יפחות מתקנת חכמים. 5) הרוצה לפחות דווקא בשדוכים, אך אח"כ כבר משועבד. ונהגו לערוך נוסחים שווים.
הנושא אשה, סתם, כותב לפי המנהג. וכן היא שפסקה להכניס, נותנת כפי מנהג המדינה. הגה: ומה שהאשה מכנסת לבעלה, הן מעות הן בגדים, ומקבלן עליו והן באחריותו נקרא נדוניא בכל מקום, ואינה נגבית אלא עם הכתובה; אבל לשאר דברים אין דינו ככתובה, וכמו שיתבאר לקמן. ויש מקומות שהחתן מוסיף לה בנדונייתא, וכותב יותר ממה שקבל, והולכין בזה אחר המנהג (כל הנ"ל בטור). ומן הסתם אחריות הנדוניא עליו כנכסי צאן ברזל, אבל אם ירצה להניח לה ברשותה ושלא לקבל אחריות עליהם, הרשות בידו. וע"ל ריש סי' צ"ג וק' עוד מאלו הדינים. כשהאב קיים ומשיא בתו, כותבים: ודין הנדוניא דהנעלת ליה מבי אביה; וכשאין האב קיים, כותבין: מבי נשא (מרדכי פרק ב"מ בשם ר"ת). מיהו אם שינה, לית לן בה (תשובת ר"ש משנץ). בכתובת גרושה כותבין: מתרכתא, כדי שידעו שהיא גרושה ואסורה לכהנים (פסקי מהרא"י סימן נ'). וכשבאה לגבות כתובתה, מגבין לה מה שבכתובתה לפי מנהג המדינה. הגה: ואם היא אומרת שהוסיף לה יותר מן המנהג, צריכה להביא ראייה לדבריה; אבל אם יש בידה שטר כתובה שאינו מקוים, או שאחד מן העדים הוא פסול, אע"פ שמראה התנאים שביניהם שהוצרך להוסיף לה, אינה גובית אלא כמנהג. (פסקי מהרא"י סימן פ"ט). וע"ל סי' ק' סעיף ה'. ובכל אלו הדברים וכיוצא בהן, מנהג המדינה הוא עיקר, ועל פיו דנין, והוא שיהיה אותו המנהג פשוט בכל המדינה [הרמב"ם]. הגה: מיהו אם רוצה להתנות ולפחות לאשתו מן המנהג, הרשות בידו (מהרי"ל סימן ע"ו), ובלבד שלא יפחות ממה שתקנו רבנן. ונראה לי דוקא שהתנה כן בשעה שעשה השידוכים, אבל אם עשו שידוכים סתם, ושעבדו עצמן בקנסות, צריך לכתוב לפי המנהג ולא יוכל לשנות (דברי הרב וכן משמע במהרי"ל). ויש מקומות שנוהגים לכתוב כל הכתובות בשוה, אפילו לא הכניסה לו כלום, ואם ירצה מוסיף לה, ואם ירצה לפחות לה היא כותבת לו: כך וכך קבלתי על כתובתי; וכן נוהגין במדינות אלו. 
סעיף יב: נישאו על דעת לדור במקום אחר. - לדיני תנאי כתובה באופן כללי.
שו"ת הרשב"א, ריטב"א: נישאו במקום אחד ולא כתבו מנהג מסוים בכתובה. יש לילך על פי מנהג המקום שרוצים לדור בו. ובסתמא יש לעשות על פי מקום הבעל, שעל פי התוספתא יכול להוציאה מעירה לעירו.

האחרונים: 1) התנה עמה שיוליכה למדינתו – נותן על פי מנהג מקומו, שהדבר נקבע על פי מקום הקבע שרוצים לדור שם (ח"מ). 2) מת קודם שהוליכה למדינתו נראה שיש לגבות על פי מנהג מקום הנישואין וצ"ע למעשה (ח"מ).

נשא אשה ממקום אחר על דעת שתדור עמו במקומו, הולכים אחר (מנהג) מקומו. 
סעיף יג: חתימה בכתובה למי שאינו יודע לקרות.

גיטין יט, ב:

חסורי מיחסרא והכי קתני: עדים שאין יודעין לקרות - קורין לפניהם וחותמים, ושאין יודעין לחתום כו'; אמר ר"ש בן גמליאל: במה דברים אמורים - בגיטי נשים, אבל שחרורי עבדים ושאר כל השטרות, אם יודעין לקרות ולחתום - חותמין, ואם לאו - אין חותמין. א"ר אלעזר: מ"ט דרבן שמעון בן גמליאל? שלא יהו בנות ישראל עגונות. אמר רבא: הלכה כרשב"ג.

הרא"ש בשו"ת: מי שאינו יודע לקרות אינו חותם על הכתובה, אלא אם כן החתימה לשם כבוד, ולא משום עדות.

עם הארץ שאינו מבין חיובי הכתובה
.

שו"ת הרשב"א: חתן שטוען שלא הבין כשהקריאו הכתובה, ולכך אינו חייב בתוכנה כשמגרשה; מהר"ם: נאמן. הרשב"א: חזקה שהעידו עדים על פה לפניו, ואינו נאמן שלא ידע! אך מה אעשה וכבר הורה זקן. הבית יוסף: פסק כרשב"א דלא שבקת חיי לכל עמי הארץ.

פסק ההלכה: שו"ע: פסק שו"ת הרא"ש. הרמ"א: פוסק דברי הב"י עפ"י הרשב"א בעם הארץ.

במקום שאין רגילים לחתום בכתובה אלא הראויים להעיד, לא יחתום מי שאינו יודע לקרות [הרא"ש]. הגה: ולכן עם הארץ שבא לגרש, ואמר אח"כ שלא הבין מה שהיה כתוב בתנאים או בכתובתה, אינו נאמן דודאי העדים לא חתמו מה שלא העידו בפניו תחלה על פה (תשובת הרשב"א סי' תרכ"ט). 
הלכות גיטין:

סימן קכו – (סעיפים ב-ז): דקדוקי לשון בכתיבת גט.

סעיף ב: שמות ימים אחדים, מלאים/חסרים.

סמ"ק, הלכות גט דמרדכי, הגהות מיימוניות, הרא"ש, ר' ירוחם: כשכותבים את הימים; בשלישי, ברביעי, בחמישי – מלאים. בשני בששי – חסרים. (לגבי כתיבת יו"ד). וכן פסק בשו"ע.
האחרונים: אם כבר נכתב מלא – כשר. אף קודם שנמסר (ב"ש, ח"מ).

בשלישי, ברביעי, בחמישי, מלאים יו"ד. בשני, בששי, חסרים. 
סעיף ג: כתיבת יום ראשון.
הכל בו: ביום ראשון כותבים: באחד בשבת. וכ"פ השו"ע.
האחרונים: אין לכתוב ביום פלוני לשבת (בלמ"ד), שנשמע שכולל את יום השבת, ויהיה משמע יום קודם. משא"כ במילה: "לירח". (ב"ש, ח"מ).

יום ראשון יכתוב באחד בשבת. 
סעיף ד-ה: מנין ימי החודש והשנים.
לשון זכר ונקבה:

ר' פרץ: ימי החודש מונים בלשון זכר, והשָׁנִים בלשון נקבה. וכן כתבו סמ"ק, הלכות גט דמרדכי, הגהות מיימוניות. וכ"פ השו"ע.
סדר המספר; האם יש להזכיר הקטן או הגדול קודם - מעשרים ומעלה:

הסמ"ק: מנין הגדול קודם, בין בימים ובין בשנים. הגהות מרדכי: בימים מתחיל במנין הגדול קודם, (ולא נתברר הדין בשנים). הכלבו: מנין המועט קודם, בין בימים ובין בשנים. הטור: בימים – מנין המועט קודם. ובשנים – מנין הגדול קודם. 


פסק ההלכה: כטור.
ומסכם הבית יוסף
, שנראה כי אין קפידא כיצד יכתוב בזה.

"יום" או "ימים" במנין ימי החודש:

הגהות מרדכי: עד י' כותב ימים. ומי"א ואילך כותב יום. הבית יוסף: מעיד כי ראה עד י"ט בלשון יום. ומכ' ואילך כותבים ימים. אך מסכם כי הדבר הוא רק לכתחילה (שופרא דמלתא) ואינו מעכב. 





הרמ"א: כהגהות מרדכי.
פסק ההלכה: שו"ע: 1) בימים לשון זכר, ובשנים לשון נקבה. (אם שינה לא מעכב - רמ"א) 2) לגבי סדר המספר: כטור. ואין קפידא (רמ"א עפ"י ב"י) 3) "יום" או "ימים": הרמ"א פוסק כהגהות מרדכי. וכן שלשה/שמנה חסר או שני במקום בשני או ראשי תיבות: כשר.
האחרונים: 1) בדברי הרמ"א על מה שכתב בסוף דבריו "כשר", נחלקו: לדעת הב"ש היינו שכשר אפי' לכתחלה. ולדעת ה"לבוש" כשר דווקא בשעת הדחק או אם כבר ניתן הגט. 2) דברי הרמ"א שאם הוריד ה"ב" שכשר, הוא הדין גם אם הוריד כן במנין ימי השבוע (ח"מ).

(ד) ביום ראש חודש יכתוב ביום אחד לירח פלוני. הגה: וי"א דכותבין באחד לירח (מרדכי פרק המגרש), ומכח זה יש נמנעים לתת גט בר"ח (כך כתוב בסדר גיטין). בשני, יכתוב בשני ימים. בשלשה, בארבעה, כולם לשון זכר בה"א לבסוף [ר' פרץ]. הגה: ויכתוב: ימים עד עשרה; בשני ימים, בשלשה ימים וכו', (בסדר גטין), ומכאן ואילך יכתוב "יום", אחד עשר יום, שנים עשר יום וכו' (מרדכי פ' המגרש); כתב: ימים, לא מיפסל בדיעבד אם כבר ניתן, וכל שכן בשעת הדחק (ב"י). כתב שלשה או שמנה מלא בוי"ו (בסדר ר"י מינץ), או שלא כתב בשני רק שני (בסדר גיטין), או שכתב ראשי תיבות, כגון שהיה לו לכתוב שנים עשר וכתב י"ב (בשם הרב מטרוני), כשר. וכן באחד ועשרים בשנים ועשרים בשלשה ועשרים וכן כולם. 
(ה) בחשבון השנים יכתוב לשון נקבה [ר' פרץ]: בשנת חמשת אלפים ואחת לבריאת עולם, שתים, שלש, ארבע, כולם בלא ה"א לבסוף. וכן אחת עשרה, שתים עשרה, עד עשרים. ומשם ואילך, עשרים ואחת, עשרים ושתים, עשרים ושלש, המנין המועט לשון נקיבה, וכן לעולם. הגה: ויכתוב בשנים מנין המרובה קודם, אבל בימים יכתוב מנין המועט קודם (כן משמע בטור וכן היא בסדרים). אחד ועשרים, שנים ועשרים וכו'; ואם כתב מנין המרובה קודם, או להיפך שכתב בשנים מנין המועט קודם, כשר (ב"י). כתב לשון זכר במקום לשון נקבה, כגון שהיה לו לכתוב חמש וכתב חמשה, כשר. (בשם מהרי"ל). 

סעיף ו: ראש חודש יומיים.
סמ"ק, הלכות גט דמרדכי, הגהות מיימוניות, והטור, הרא"ש: מונים לפי החודש בלבד, היינו: ביום א' דר"ח – כותב ל' בחודש הקודם שהוא ר"ח החדש [ואין קפידא אם הפך הסדר, וכן אם לא כתב ל' לחודש הקודם כשר. (בית יוסף)]. וביום ב' דר"ח: כותב יום א' לירח פלוני. 

בשם ר' פרץ: נראה למנוע לכתוב גט ביום זה, ולדחות למחרתו. בית יוסף: אינה אלא חומרא ולא ראינו שנמנעים מכך.

הר"ן: בכל סוגי השטרות מונים מיום הראשון של ראש חודש (אם יצא יומיים), שזהו דרך לשון בני אדם.

הרשב"א: בשאר שטרות כדברי הר"ן. ובגיטין ששטר מאוחר פסול ידגיש לכתוב ביום כך ליום החודש הראשון (והיינו למנין א' דר"ח).

פסק ההלכה: כמו רוב הראשונים. הרמ"א: יש לחוש שלא ליתן גט בראש חודש.
אם יכתוב גט ביום ראשון של חדש אייר, יכתוב: ביום שלשים לחדש ניסן שהוא ראש חודש אייר. וכן בכל ראשי חדשים שהם שני ימים. וביום שני של ר"ח יכתוב: באחד לירח פלוני, כי חשבונו מיום השני [רוב הראשונים]. הגה: וי"א שאין ליתן גט בשום ראש חודש (סדר הגיטין בשם סמ"ק ומרדכי פ' המגרש והגהות מיימוני וכל בו), וטוב לחוש לזה אם לא במקום שיש חשש לעיגון. 

סעיף ז: שנה מעוברת ושמות החדשים.
שנה מעוברת:

נדרים סג, א:

דתניא: אדר הראשון - כותב אדר הראשון, אדר שני - כותב אדר סתם, דברי ר"מ; ר' יהודה אומר: אדר הראשון - כותב סתם, אדר שני - כותב תיניין.

הרא"ש והר"ן: הלכה כר' יהודה. הרמב"ם: נראה שפסק כר' מאיר. הערה: השו"ע סתם דבריו, ולא ברור מה הדין בכתב אדר סתם.
שם החודש כסליו:

תרומת הדשן: נסתפקו הראשונים האם יש לכותבו עם יו"ד או בלי. והעלה להלכה לכתוב בלא יו"ד כלשון העברי (וכן פסק הרמ"א).

פסק ההלכה: הרמ"א: אדר סתם - כשר באדר ראשון בלבד (כהרא"ש). עיין עוד בדבריו שכתב מה יהיה מלא או חסר.

אם השנה מעוברת, יכתוב באדר ראשון: לירח אדר ראשון, ובשני יכתוב: לירח אדר השני. (ואם כתב באדר הראשון: אדר סתם, כשר. אבל אם כתב בשני סתם, הגט פסול (ב"י בשם הרא"ש והר"ן). ומלת ראשון יכתוב מלא וי"ו (מ"כ בתיקון). ניסן מלא; אייר, בשני יודי"ן (הכל בסדר); ואם כתב בחד יו"ד, פסול, אם לא בשעת הדחק (ת"ה סימן רל"ג). ויש נמנעין ליתן גט באייר, אך במקום הדחק נותנין וכותבין בב' יודי"ן. סיון, מלא יו"ד (גם זה בסדר גיטין). תמוז, מלא וי"ו. אלול, מלא וי"ו. תשרי, בחד יו"ד. מרחשון, חד וי"ו. (דברי הרב).  כסלו, חסר יו"ד (ת"ה סימן רל"ג) ועיין למטה סעיף כ"ג וכ"ד). 
האחרונים: 1) הב"ח: במקרה וכתב אדר סתם, אם ידע שהיתה שנה מעוברת הגט ספק. והט"ז: חולק, דכאן שהדין מדרבנן, ולרוב פוסקים גט מאוחר כשר – אין לחלק בין ידע או לא ידע ובשניהם כשר (ב"ש). 2) אם נתן גט שכתוב בו "איר" – אם נודע באותו יום יתן גט נוסף, ואם לא כשר. כמו כן, יש מחמירין לכתוב שני גיטין כשמגרש באייר, ואין כן דעת השו"ע שאין לכתוב שניים אלא בשעת הדחק (ב"ש). 3) מרחשון הוא תיבה אחת (ב"ש). 4) יש לכתוב אדר הראשון/השני בה"א (ח"מ עפ"י סדר מהר"י מינץ).

נספח - השמות בכתובה (לא מופיע בבית יוסף/שו"ע):

כתיבת ההורים: יש לכתוב שמות החתן והכלה עם שמות אבותם: פלוני/ בן/ת אלמוני
. 

הורים מאמצים: 
א) אין ידוע מי אביו (אך אינו שתוקי)
; כותבים: "בן מי שנשכח שמו ונקרא בן פלוני שגדלו" (אגרות משה). 
ב) אין ידוע אביו (ושתוקי הוא); יכתבו שם אימו (נוה שלום, הגר"ח פלאג'י). 
ג) ידוע אביו; יש לכתוב האב הביולוגי. ואם לא נוח לכתבו (כגון שידוע שהוא רשע או סיבה אחרת) יכתוב: "פלוני שמתקרי פלוני בן פלוני שגידלו" (נחלת צבי) או פלוני בן פלוני (הביולוגי) דידיע ממשפחת פלוני (המאמץ) - (שו"ת חשב האפוד). 
מי שיש לו שני שמות: אם ניתנו לו מ"עריסה" (כשמות ראשוניים), על אף שרגילים לכנותו באחד מהם; יש לכתוב שניהם (רדב"ז).
גרים: כותבים שם יהדותם אם הורגלו בו לפחות ל' יום (שו"ת הרא"ש), ודי אם יכריזו על שמותיהם בבית הכנסת ג' פעמים (חת"ס).

שם אבי גרים: מחלוקת ראשונים; הרא"ש בתשובה: די שיכתוב: "פלוני בן אברהם". מהר"י מינץ בתשובה: יש להדגיש את העובדה שמדובר בגר, לפיכך יכתוב: "פלוני הגר בן אברהם" או "פלוני בן אברהם אבינו".
אימו יהודיה ואביו גוי: יכתבו שם אבי אימו (יד אהרן). יכתבו שם אימו, מחשש שיאמרו שאבי אימו הוא אביו עצמו (נוה שלום, הגר"ע יוסף).
חתן כהן או לוי: יכתבו: "פלוני הכהן/לוי בן פלוני". (מהר"ם מינץ). ואם הוא ספק חלל, יכתוב: "פלוני בן פלוני הכהן
" (מנחת יצחק).
הוספת ברכות: מדברי הרמ"א (חו"מ מט,ז) משמע שניתן להוסיף. ובכתיבת שליט"א: "פלוני בן פלוני שליט"א". ואם האב נפטר אחר פלוני קמא.
הלכות עדות:
סימן לג (חושן משפט) – פסולי עדות מחמת קורבה ואשה ועבד.
סעיף א: הקדמה לפסולי עדות.
דין עקרוני בפיסול.

נדה מט, ב:

כל הכשר לדון - כשר להעיד, ויש שכשר להעיד ואינו כשר לדון. מסיק הטור: כל הפסול לדון פסול להעיד
.
האוהב והשונא שכשרים להעיד אך פסולים לדון:

סנהדרין כז, ב:

משנה. רבי יהודה אומר: אפילו מתה בתו ויש לו בנים ממנה - הרי זה קרוב. האוהב והשונא. אוהב - זה שושבינו, שונא - כל שלא דבר עמו שלשה ימים באיבה. אמרו לו: לא נחשדו ישראל על כך. 
סנהדרין כח,ב-כט, א: אין פוסקים כר' יהודה. וטעמו של ר' יהודה.
רבא אמר רב נחמן: אין הלכה כרבי יהודה. וכן אמר רבה בר בר חנה אמר רבי יוחנן: אין הלכה כרבי יהודה... תנו רבנן: (במדבר ל"ה) והוא לא אויב לו - יעידנו. ולא מבקש רעתו - ידיננו. אשכחן שונא, אוהב מנלן? קרי ביה הכי: והוא לא אויב לו ולא אוהב לו - יעידנו, ולא מבקש רעתו ולא טובתו - ידיננו. - מידי אוהב כתיב? - אלא, סברא הוא: אויב מאי טעמא - משום דמרחקא דעתיה - אוהב נמי מקרבא דעתיה. - ורבנן: האי לא אויב לו ולא מבקש רעתו מאי דרשי ביה? - חד לדיין, אידך - כדתניא, אמר רבי יוסי ברבי יהודה: והוא לא אויב לו ולא מבקש רעתו - מכאן לשני תלמידי חכמים ששונאין זה את זה שאין יושבין בדין כאחד. 
אם קיבל פסולי עדות - אינו יכול לחזור בו.

סנהדרין כד, א:

משנה. אמר לו: נאמן עלי אבא, נאמן עלי אביך נאמנים עלי שלשה רועי בקר, רבי מאיר אומר: יכול לחזור בו, וחכמים אומרים: אינו יכול לחזור בו.
סנהדרין כד, ב:

אלא לאו שמע מינה: (רק) לאחר גמר דין מחלוקת, שמע מינה. 
הריב"ש והרשב"א: (לחלק מהחכמים
) מדובר בין לדון ובין להעיד. ולגבי עדות כל שנתקבל בבית דין חשוב כגמר דין - אם קיבל על עצמו עדים פסולים ונתקבלה עדותם בבית דין אינו יכול לחזור בו.

כל הפסולים לדון פסולים להעיד, חוץ מאוהב ושונא שכשרים להעיד, אע"פ שפסולין לדון [דיוק הטור].
האחרונים: הטעם לחילוק באוהב ושונא; עדות היא על ראייתו ואין לחוש שישנה. אך הדין תלוי בנטיה רגשית ועלולה להטות דעתו (סמ"ע).

סעיף ב-י: פירוט דיני פסולי קורבה.

עיקר הדין:

סנהדרין כז, ב: הגדרה בפרטים (דוגמאות).
משנה. ואלו הן הקרובין: אחיו, ואחי אביו, ואחי אמו, ובעל אחותו, ובעל אחות אביו, ובעל אחות אמו, ובעל אמו, וחמיו, וגיסו. הן ובניהן וחתניהן, וחורגו לבדו.
רמב"ם עדות יג,ג: הגדרה בעקרון.
האחים זה עם זה בין מן האם בין מן האב הרי הן ראשון בראשון, ובניהם זה עם זה שני בשני, ובני בניהם זה עם זה שלישי בשלישי. 
סנהדרין כז,ב-כח,א: מקור הדין בתורה.

גמרא. מנהני מילי? - דתנו רבנן: (דברים כ"ד) לא יומתו אבות על בנים, מה תלמוד לומר? אם ללמד שלא ימותו אבות בעון בנים ובנים בעון אבות - הרי כבר נאמר (דברים כ"ד) איש בחטאו יומתו. אלא, לא יומתו אבות על בנים - בעדות בנים [ראובן לבן שמעון], ובנים לא יומתו על אבות - בעדות אבות... אשכחן אבות לבנים ובנים לאבות [אחיינים לדודים], וכל שכן אבות [האחים] להדדי. בנים לבנים מנלן? - אם כן ליכתוב קרא לא יומתו אבות על בן, מאי בנים - דאפילו בנים להדדי. אשכחן בנים להדדי, בנים לעלמא [להעיד על אדם מן השוק] מנלן?... אלא, אם כן ליכתוב קרא ובן על אבות, אי נמי הם על אבות, מאי ובנים - אפילו בנים לעלמא... אשכחן לחובה, לזכות מנא לן? - אמר קרא: יומתו יומתו תרי זימני, אם אינו ענין לחובה - תנהו ענין לזכות. אשכחן בדיני נפשות, בדיני ממונות מנלן? - אמר קרא: (ויקרא כ"ד) משפט אחד יהיה לכם - משפט השוה לכם. 
בבא בתרא קנט, א: גזירת מלך באיסור עדות קרובים, ולא מטעם אהבתם.
גזירת מלך היא דאיהו לא מהימן ואחריני מהימני, ולאו משום דמשקר! דאי לא תימא הכי, משה ואהרן לחותנם משום דלא מהימני הוא? אלא גזירת מלך הוא שלא יעידו להם.
שלישי בראשון:

בבא בתרא קכח,א:
שלח ליה ר' אבא לרב יוסף בר חמא, הלכה: שלישי בשני - כשר. רבא אמר: אף בראשון. מר בר רב אשי אכשר באבא דאבא. ולית הלכתא כמר בר רב אשי. 

בבא בתרא קכח,ב-קכט,א:
דרש מר זוטרא משמיה דרב שימי בר אשי: הלכתא בכל הני שמעתתא כדשלח ליה רבי אבא לרב יוסף בר חמא... ואלא הלכתא לאפוקי מאי? אי לאפוקי מדרבא, מוסיף הוא!...

אב ובנו ראשון בראשון:

הרשב"ם: זרעו של אדם עד סוף העולם חשוב ראשון לו. שאר הראשונים: רק בנו הוא ראשון בראשון. פסק ההלכה:שאר הראשונים.
האם שלישי בראשון כשר? האם הלכה כרבא?
ר"ת: שלישי בראשון פסול מן התורה, (אין הלכה כרבא). מהירושלמי
. בה"ג, ר' שמואל בן חפני: שלישי בראשון פסול מדרבנן.

נפקא מינה: נתקדשה אשה בפניהם אינה מקודשת, אך צריכה גט מספק (בעל העיטור: כל פסולי דרבנן אין עדות קידושין כלום. שכל המקדש אדעתא דרבנן מקדש).

הרי"ף, הרמב"ם, הרשב"ם, מרדכי ישן: שלישי בראשון כשר, (הלכה כרבא). א) לית הלכתא כמר בר רב אשי – משמע שהלכה כרבא. ב) רבא הוא בתרא [וירושלמי פליג אדידן]. ג) פשט משנה בסנהדרין שמשמע ממנה רק לאסור שני בשני ולא שלישי בראשון
.

נפקא מינה נוספת: נין בסבא רבה. לרי"ף כשרים ולר"ת פסולים.
פסק ההלכה: שו"ע: סתמא כרמב"ם. וי"א כר"ת. הרמ"א: יש להורות כר"ת. וי"א כבה"ג.

דיון לגבי בעל כאשתו:

עיקר הדין: בעל כאשתו/אשה כבעלה. - אגב, מכאן המקור לחד בעל כאשתו לכל הפסולים (אפילו שני בשני)!
סנהדרין כח,א-ב:
רב איקלע למזבן גוילי. בעו מיניה: מהו שיעיד אדם באשת חורגו? בסורא אמרי: בעל כאשתו. בפומבדיתא אמרי: אשה כבעלה.
נחלקו הראשונים האם הלישנות חלוקות: ריב"ן: חולקים, ופוסק כפומבדיתא. הנימוקי יוסף, הרמב"ם, והמרדכי: לא פליגי.

נפק"מ: לריב"ן: קרובי הבעל פסולים לאשה אך לא להיפך. ולשאר הוא הדין לשני הצדדים.

יש להדגיש כי לדעת הרמב"ם דינם של הבעל ואשתו כראשון בראשון
 .
פסק ההלכה: השו"ע: כהרמב"ם, בעל ואשתו חשוב ראשון בראשון.

האחרונים: נפקא מינה עיקרית עפ"י הרמב"ם: נכד אשתו מאיש אחר; לרמב"ם: דינו כשלישי בראשון. ואילו האומרים דינם כגוף אחד חשוב שני בראשון! כמו כן, גם אבי חמיו/חמותו לא כתב כאן אלא רק חמיו/חמותו וזאת משום שאבי חמיו/חמותו חשובים שלישי ולא שני אילו היו גוף אחד (סמ"ע).

עד כמה אומרים בעל כאשתו.

סנהדרין כח,ב:

חורגו לבדו. תנו רבנן: חורגו לבדו. רבי יוסי אומר: גיסו [בעל אחות אשתו דווקא]... אלא, הכי קאמר: חורגו לבדו, אבל גיסו - הוא ובנו וחתנו. ואתא רבי יוסי למימר: גיסו לבדו, וכל שכן חורגו. ומתניתין - רבי יהודה, ברייתא - רבי יוסי. אמר רב יהודה אמר שמואל: הלכה כרבי יוסי. 

רבינו האיי רש"י הראב"ד תוס' והרא"ש: בן הגיס אסור מצד שהאיש הוא בעל אחות אמו! ור' יוסי בא להתיר רק את חתנו של גיסו! 

הרי"ף והרמב"ם: ר' יוסי בא למעט קרובים (בנו וחתנו) מאשה אחרת, אך הקרובים מצד הגיס ואשתו שהיא אחותו פסולים
.

הטור בדעת הרי"ף: כי אף בעליהם של שני בנות דוד (שני בשני) אמרי' תרי בעל כאשתו.
פסק ההלכה: שו"ע: סתמא - הרמב"ם ודעימיה. י"א - ר' האיי. הרמ"א: 1) יש להורות כר' האיי. 2) לכו"ע: אם יש עדות לאשה כלפי בעלה ויהיה בזה הנאת ממון לבעלה (כגון עדות לירושה) - פסולה להעיד, שמה שקנה אשה קנה בעלה. 3) תרי בעל כאשתו שני בשני - לא יחתמו לכתחילה על השטר ביחד (חיישינן לב"ד טועים שיפסלו השטר - סמ"ע.)
אחרונים: שני בשני תרי בעל כאשתו; עוד לאסור לכתחלה: א) אין להיות דיינים יחד. ב) אין לאחד לדון את חברו. ג) אין אחד יכול להעיד על שטר של חברו (ש"ך עפ"י ת"ה).
דין קרובי האם:

סנהדרין כח,א:

אשכחן קרובי האב, קרובי האם מנלן? אמר קרא: אבות אבות תרי זימני, אם אינו ענין לקרובי האב - תניהו ענין לקרובי האם.
הטור: פסול דאורייתא. אך לדעת הרמב"ם: זהו איסור דרבנן
. 
פסק ההלכה: השו"ע: לא פסק בזה. הרמ"א: דעת הרמב"ם בשם יש אומרים. 
האחרונים: הרמב"ם לא התכוון שהוא מדרבנן, אלא דבר שהוציאו חכמים מי"ג מידות! (ש"ך).
אחי האח:

סנהדרין כח,ב:

ובעל אמו הוא ובנו וחתנו. בנו - היינו אחיו! - אמר רבי ירמיה: לא נצרכה אלא לאחי האח. רב חסדא אכשר באחי האח. 

כְּלַל: כל הפסול לפלוני משום קורבת בעל כאשתו, אין קרוביו של הפלוני אסורים לו
  (הטור). 


וכ"פ השו"ע.
אבי חתן ואבי כלה:

סנהדרין כח,ב:

אמר רב חסדא: אבי חתן ואבי כלה מעידין זה על זה, ולא דמו להדדי אלא כי אכלא לדנא (מגופה שאינה דומה לחבית - רש"י). 
פסק ההלכה: השו"ע: פשט תלמוד. הרמ"א: אך אסורים לדון, כדין אוהב ושונא. ואף בדיין קבוע, אך בדיעבד דינו דין.

האחרונים: י"א שדברי הרמ"א דווקא לדון זא"ז. אך לדון זה עם זה: אוהבים; מותרים. שונאים; אסורים, שלא יקבלו דעת חברו (סמ"ע).
הארוס לארוסתו:

סנהדרין כח,ב:

אמר רבה בר בר חנה: מעיד אדם לאשתו ארוסה. אמר רבינא: לא אמרן אלא לאפוקי מינה (לחוב לה ולזכות לבעל דינה - רש"י), אבל לעיולי לה - לא מהימן. ולא היא, לא שנא לאפוקי ולא שנא לעיולי - לא מהימן... הכא - משום איקרובי דעתא הוא, והא איקרבא דעתיה לגבה. 
האם מותר להעיד לקרובותיה? – ובו ג' דעות.
א) הרא"ש, יש מפרשים במרדכי: מותר לכתחילה. ב) הרמב"ם, העיטור בשם תשובת הרי"ף: בדיעבד (אם העיד כבר), מקבלין. ג) מרדכי בשם יש מפרשים: אין מועיל כלל.
חריג: הגהות אשר"י: אם עשו קנין בלא קידושין, כשר להעיד לאפוקי מינה, אך לא לעיולי
.

פסק ההלכה: שו"ע: כתלמוד והרמב"ם. הרמ"א: כהגהות אשר"י.

(ב) אלו הם הפסולים: האחים, זה עם זה, בין מן האם בין מן האב, הרי הם ראשון בראשון, ובניהם זה עם זה שני בשני, ובני בניהם זה עם זה שלישי בשלישי. ולעולם שלישי בראשון, כשר [הרמב"ם], ואצ"ל שלישי בשני. אבל שני בשני, ואצ"ל שני בראשון, שניהם פסולים. לפיכך האב עם בן בנו, פסול, מפני שהאב ובנו ראשון בראשון [כו"ע מלבד רשב"ם] כמו אח ואחיו, ועם בן בן בנו, שהוא רביעי ממנו, כשר, מפני שהוא שלישי בראשון. וכן הדרך בנקבות. כיצד, שתי אחיות, או אח ואחותו, בין מן האב בין מן האם, הרי הם ראשון בראשון; בניהם, בין זכרים בין נקבות, שני בשני. בני בניהם או בנות בנותיהם, שלישי בשלישי; ויש אומרים: דשלישי בראשון, פסול [ר"ת]. הגה: וכן ראוי להורות. וי"א דאינו פסול רק מדרבנן [בה"ג ודעימיה], אע"ג דשאר פסולים מדאורייתא, ונ"מ לענין עידי קדושין, כמו שנתבאר בא"ה סימן מ"ב (מרדכי פ' זה בורר). וי"א דקרובי האם נמי אינן פסולים אלא מדרבנן (מיי' פי"ג מהלכות עדות). 
(ג) כל אשה שאתה פסול לה, אתה פסול לבעלה, שהבעל כאשתו. וכל בעל שאתה פסול לו, כך אתה פסול לאשתו, שהאשה כבעלה [נמוקי יוסף והרמב"ם]
. ולדעת הפוסלים [ר"ת, ובה"ג] שלישי בראשון, מכשירים באשתו, מפני שהוא מופלג. (ומ"מ אם דנין על ממון שיש לבעלה הנאה ממנו
, פסול להעיד לה, דמה שקנתה אשה קנה בעלה) (מרדכי פ' זה בורר). 
(ד) כל שתי נשים שהן זו עם זו שני בשני, בעליהן מעידים זה לזה, דתרי בעל כאשתו דשני בשני לא אמרינן. (ומיהו לכתחלה לא יחתמו עצמן על שטר ביחד) (ת"ה סימן רכ"ו). אבל אם היו ראשון בראשון, כגון שלקח זה אשה וזה בתה, וכן בעלי אחיות, פסולים זה לזה, דאמרינן בהו תרי בעל כאשתו. ואף בראשון בשני, אמרינן בהו תרי בעל כאשתו [הרי"ף והרמב"ם], שכשם שהוא פסול להעיד לבן אחות אשתו, כך הוא פסול להעיד לבעל בת אחות אשתו. אבל מעיד לבן בעל אחות אשתו שיש לו מאשה אחרת. ויש אומרים [רב האיי, הרא"ש] דבראשון בשני לא אמרינן תרי בעל כאשתו (וכן נ"ל להורות). 
(ה) כל איש שאין אתה מעיד לו מפני שהוא בעל קרובתך, הרי אתה מעיד לשאר קרוביו, כגון בנו ואחיו. וכן כל אשה שאין אתה מעיד לה מפני שהיא אשת קרובך, הרי אתה מעיד לשאר קרוביה [כלל עפ"י הטור, שמדויק מאחי האח]. 

(ו) אבי חתן ואבי כלה מעידים זה לזה [תלמוד]. הגה: וי"א אע"ג דלעדות כשרים, אסורין לדון, דה"ל כאוהב ושונא. ואפילו הוא דיין קבוע, יכול לומר: אינו מקובל לי (הגהת מרדכי בשם עיטור), ונ"ל דבדיעבד דינו דין (מהרי"ק שורש כ"א). 
(ז) אחי האח, מן האם, מעידים זה לזה, שהרי אין ביניהם קורבה כלל. 

(ח) האיש עם אשתו ראשון בראשון [רמב"ם], ולפיכך אינו מעיד לא לבנה, ולא לאשת בנה, ולא לבתה, ולא לבעל בתה, ולא לאביה, ולא לאמה, ולא לבעל אמה, ולא לאשת אביה. 
(ט) הארוס פסול להעיד לארוסתו (שם ברמב"ם דף י"ד), אבל אם העיד לקרוביה אין פוסלין אותה עדות [הרמב"ם]. (ודוקא ארוסה, אבל שידוכין בעלמא אינן פוסלים. ומיהו אם רוצה להעיד שתזכה בממון, אפשר דנוגע בדבר) (הגהות אשירי). 
(י) זה שפסלה תורה עדות הקרובים, לא מפני שהם בחזקת אוהבים זה את זה, שהרי פסולין להעיד לו בין לזכותו בין לחובתו, ואפילו משה ואהרן אינם כשרים להעיד זה לזה, אלא גזירת הכתוב הוא [תלמוד].
סעיף יא: קרבת גרים.
יבמות כב,א: פירושי רש"י בסוגריים.
אמר רב נחמן: גרים, הואיל ואתו לידן, נימא בהו מלתא: אחין מן האם - לא יעידו (דודאי אימו היא ), ואם העידו - עדותן עדות, אחין מן האב - מעידין לכתחלה (דרחמנא אפקריה לזרע גוי
). אמימר אמר: אפילו אחין מן האם נמי מעידין לכתחלה. ומ"ש מעריות? ערוה - לכל מסורה (הכל נושאין נשים, הלכך אי שרית לקיומה אתי נמי למישרי ערוה בישראל), עדות - לבית דין מסורה, וגר שנתגייר - כקטן שנולד דמי.
שנים שנולדו - בהריון שלא בקדושה ולידה בקדושה? - ספק!
בית יוסף: א) מהאמור "גר שנתגייר כקטן שנולד" - נשמע שמספיק שאחד היה גוי מוחלט (לידתו שלא בקדושה) שנתגייר, ואז נתיר לשניהם להעיד כשני אנשים נפרדים. אך אם לידת שניהם בקדושה (והריון שלא בקדושה) - פסולים מדרבנן. ב) גם לידה בקדושה (ללא הריון בקדושה) - חשובים גוים גמורים (גר שנתגייר כקטן שנולד - אפילו נתגייר בבטן אימו), והיה מקום להתיר עדות אחים כאלו, אלא מחשש שיתירו אחים ישראלים (שהרי האם נתגיירה כמעוברת, ולא יבחינו) יש לאסור. ומאידך, אם עדות מסורה לבית דין - אין לחוש לכך. ולא איפשיטא!
דרכי משה: הביא ר"ש דבעי' גם לידתם שלא בקדושה להיותם גרים
. לכך: להכשירם לעדות תלוי בלידתם שלא בקדושה, (אפילו אחד מהם - סמ"ע).
פסק השו"ע: פשט התלמוד. ונראה שלא הכריע בספקו בבית יוסף.
הגרים מגוים, אין להם קורבה. אפילו שני אחים תאומים שנתגיירו מעידים זה לזה, דגר שנתגייר כקטן שנולד דמי.
סעיף יב: קרוב שנתרחק.

סנהדרין כז,ב:

משנה... היה קרוב ונתרחק - הרי זה כשר. רבי יהודה אומר: אפילו מתה בתו ויש לו בנים ממנה - הרי זה קרוב. 
סנהדרין כח,ב:

רבא אמר רב נחמן: אין הלכה כרבי יהודה. וכן אמר רבה בר בר חנה אמר רבי יוחנן: אין הלכה כרבי יהודה. 
בעל העיטור: אם בזמן הדין נפסל אחד העדים מחמת קורבה וכבר פסקו הדין, אף שאח"כ נתרחק העד הנ"ל כיון שנפסק הדין אין לחזור ולדון.

פסק ההלכה: קרוב שנתרחק כשר. הרמ"א: פסק את בעל העיטור.
האחרונים: 1) בדברי הרמ"א; מדובר שהיה רחוק בשעת ראיית העדות, כדלקמן סעי' יג (סמ"ע
). 2) בדברי הרמ"א; לאו דווקא שנפסק הדין, כיון שאדם עשוי להחזיק בדיבורו ולומר שמה שאמר מקודם היא האמת, נמצא שעדותו גם מקודם וגם עכשיו היא אותה עדות. לפיכך, אף בתוך הדיון אין אפשרות להחזיר אותו כעד (ש"ך עפ"י בעל העיטור).

כל מי שאין אתה מעיד לו מפני שהוא בעל קרובתך, אם מתה אשתו, אע"פ שהניחה לו בנים, הרי זה נתרחק, וכשר. הגה: מיהו אם נפסק הדין כשהיה קרוב לא יוכל לחזור ולתבעו אח"כ בעדות זה שנתרחק, דהואיל ונפסק הדין, נפסק (ב"י).
סעיף יג-יד: רחוק שנתקרב. 
עיקר הדין:

בבא בתרא קכח,א:

היה יודע לו בעדות עד שלא נעשה חתנו ונעשה חתנו... פסול; אבל היה יודע לו בעדות עד שלא נעשה חתנו ונעשה חתנו ומתה בתו... כשר; זה הכלל: כל שתחלתו או סופו בפסלות - פסול, תחלתו וסופו בכשרות – כשר.

המרדכי בשם מהר"ם: עד שחתום בשטר ונעשה עכשיו קרוב, השטר פסול. שיש לחוש שמא כתבוהו עתה, וחתמו בו זמן קודם שנעשה קרובו. ומביא תוספתא להכשיר אם יש עדים שמעידים על השטר שאינו מוקדם, וכן על כתב ידו של העד שחתם קודם שנעשה קרוב. ואין מועיל הנפק בית דין בזה, שהרי אינם חייבים להסתכל בשטר.

הבית יוסף: קשה! אין להחזיק קרובים כרשעים, שהרי פיסול קרובים גזירת מלך הוא. ובתוספתא מדובר שבאו עדים והעידו על כתב ידו בלבד! וכן נראה מדברי התלמוד, והתוס'. וכן כתבו הרמב"ם, הגהות אשר"י, הטור.

בעל העיטור: העיד כשהיה רחוק על עדות קנין בעל פה, ועתה נתקרב אינו יכול לחתום בשטר - דחשיב כעדות חדשה (משום השעבודים).

צוואת שכיב מרע:

שצוה בפני עדים הקרובים לו אך רחוקים מבניו
. אחד הגאונים הכשיר. הרא"ש: פסל, שהיו קרובים בשעת קבלת העדות, וכפשט התלמוד
.

פסק ההלכה: פשט תלמוד, ובמחלוקת שכיב מרע - הביא שתי הדעות ללא הכרעה.

האחרונים: טעמו של הגאון: כיון שטובת העדות ומשמעותה היא לטובת בניו ולא כלפיו אינם פסולים להם כלל (סמ"ע).

 (יג) היה יודע לו בעדות עד שלא נעשה חתנו, ונעשה חתנו, פסול לו. וכן אם ידע העדות כשהיה חתנו, ומתה בתו, פסול. אבל אם ידע העדות בשעה שלא היה חתנו, ונעשה חתנו, ומתה בתו, מאחר שתחלתו וסופו בכשרות, אף על פי שנפסל בנתיים, כשר [תלמוד, כו"ע]. 
(יד) שכ"מ שצוה בפני עדים הקרובים לו ורחוקים מבניו, אין הצואה כלום, כיון שהיו קרובים בשעה שנמסר להם העדות [הרא"ש]. ויש מי שמכשיר [גאון]. 
סעיף טו: נוגע בדבר (פיסול ממון של שותפות).
האם בעי' תחלתו וסופו בכשרות לעד הפסול מחמת ממון:
בבא בתרא מג,א:

ת"ש: האומר תנו מנה לעניי עירי - אין דנין בדייני אותה העיר, ואין מביאין ראיה מאנשי אותה העיר; ותסברא? עניים שקלי, דייני מיפסלי? אלא אימא: אין דנין בדייני עניי אותה העיר, ואין מביאין ראיה מעניי אותה העיר; ואמאי? לסתלקו בי תרי נפשייהו ולידיינו!
על בסיס הסעיף הקודם, כיצד יכולים הדיינים להסתלק ולדון
 הלא אין הם כשרים מתחלתם? ונחלקו בכך הראשונים:
ר"י, הרא"ש, הרמב"ן, הר"י מיגאש, הרמב"ם: הכלל "תחלתו וסופו בכשרות" אינו אלא בפסול קורבה, אך בפסול ממון אין צריך
.

רבינו ברוך, מהר"ם, תוס', הגהות מיי': כל הכשר לדון כשר להעיד הוא דווקא בעדות מכאן ולהבא. אך בנוגע בדבר כשר לדון ופסול להעיד.

נפקא מינה: מי שהיה פסול מחמת ממון כשותפות, ואח"כ נסתלק. לר"י ודעימיה כשר להעיד. ולר' ברוך ודעימיה פסול.

פסק ההלכה: בפיסול ממון לא בעי' תחילתו וסופו בכשרות, כדעת ר"י ודעימיה.
האחרונים: טעמים לאבחנה: פסול קורבה הוא עצמי, ופיסול ממון תלוי בהנאה. וכיון שעתה מדובר שאין לו הנאה כשר. כמו כן, פסול ממון יכול לסלק עצמו מיד, משא"כ פסול מחמת קורבה (הסמ"ע).

בפיסול ממון לא בעינן תחלתו וסופו בכשרות, שאם היה נוגע בדבר בשעת ראיית העדות מפני שהיה לו הנאה בדבר, יכול להסתלק בענין שלא יהיה לו הנאה בדבר, ויעיד [ר"י רא"ש רמב"ם]. 
סעיף טז: קורבה לערב. 
מכות ז,א:

אילעא וטוביה קריביה דערבא הוה, סבר רב פפא למימר: גבי לוה ומלוה רחיקי נינהו, א"ל רב הונא בריה דרב יהושע לרב פפא: אי לית ליה ללוה, לאו בתר ערבא אזיל מלוה? 
נחלקו הראשונים באיזה עדות מדובר:
רש"י שם:
אילעא וטוביה - עדי הלואה היו קרובין אל הערב.
רש"י: מדובר בעדי הלואה. הראב"ד: הלוה טוען שפרע, וקרובי הערב מעידים שהודה שלא פרע.

וכלל הסוגיא מלמדת כי לא אמרינן פלגינן דבורא בתוך דברי עדים אלו, כיון שאין אפשרות לחלק את משמעות המשפט רק לאדם אחד.

הטור: פסק כשני הפירושים. 









וכ"פ השו"ע.
אימתי אומרים עדות שבטלה מקצתה בטלה כולה?

הראב"ד: כאשר בטלה מחמת קירבה. הריטב"א: אין אומרים עדות שבטלה מקצתה בטלה כולה כאשר העדות היא לטובת המעיד
.

קרבה עצמית:

מרדכי, הגהות אשר"י: קרובי הנרצח והמוכה, מעידים על הפושע – שאין הנאה בכך למוכה
/לנרצח.

עדות טריפה: המרדכי: אפילו הנרצח רשאי להעיד כל עוד אינו טריפה. ומסיק הבית יוסף: משמע כי טריפה עצמו אינו מעיד כלל.

פסק ההלכה: השו"ע: פסק כטור לענין עדות קרובי ערב. הרמ"א: קרובי הנרצח והמוכה, יכולים להעיד על הפושע.
האחרונים: מדייקים האחרונים (על הב"י) שאדם טריפה פסול לעדות דהוי כעדות שאין אתה יכול להזימה. דרכי משה וסמ"ע: לפי זה בעדות ממונות שאין צורך בעדות שאפשר להזימה, תהיה עדות טריפה כשרה. הש"ך: גם בדיני ממונות בעי' עדות שאפשר להזימה, ברם, אפי' בטריפה אפשר להזים בדיני ממונות שהרי ניתן לחייבו ממון (ואפילו לאחר מותו). – נמצא: לשתי השיטות: בדיני ממונות עדות טריפה כשרה.
עדים הקרובים לערב פסולים ללוה, ל"ש אם הלוה בא ליפטר בטענת כפירה והם מעידים עליו שלוה [רש"י], או אם טוען שפרע והם מעידים עליו שהודה שלא פרע [ראב"ד]. הגה: קרובי נרצח יכולין להעיד על הרוצח (הגהות אשרי ומרדכי פ' זה בורר). וכן קרובי המוכה יכולין להעיד על המכה לגרשו מבה"כ או שאר עונש דומה לזה, שאין תועלת למוכה בעדותו (הגהות מרדכי שם). 
סעיף יז: קרבת עדים ודיינים.
רי"ף רא"ש והר"ן עפ"י הירושלמי: אסור שיהיו העדים קרובים זה לזה, וכן לא לדיינים. 
קרובי דיינים, פסולים אף דיעבד? הרשב"א: פסולים אף דיעבד. שו"ת הרא"ש: עדים שחתומים על השטר שהדיין קרוב
, אין פסולים דיעבד.

פסק ההלכה: השו"ע: פסק כרי"ף ודעימיה, ולא הכריע לגבי בדיעבד. אך נראה מסתימתו שפסול אף בדיעבד.

העדים שקרובים זה לזה, או שקרובים לדיינים, פסולים [ראשונים עפ"י ירושלמי]. 
סעיף יח: עדים קבועים לקהל.

הרא"ש בתשובה: אם יש עדים הקבועים ובלעדיים לקהל, כשרים להעיד אף לקרובים להם, כיון שקבלום עליהם.

אם הקהל מינו עדים, ותקנו שלא ישוה שום עדות זולתם, כשרים להעיד אפילו לקרוביהם, כיון שקבלום עליהם [הרא"ש בתשובה] (וע"ל סי' ל"ז סכ"ב). הגה: אבל אם מינו סתם עדים בעיר, אין כונתם שיעידו לפסולים. וכן דיינים הממונים בעיר, לא ידונו לקרוביהם (ריב"ש סימן שי"א), וכן נוהגין. 
סימן לד – פסולי עדות משום עבירה.

סעיף א: הקדמה.
סנהדרין כז, א: פסול עד רשע.

והתורה אמרה (שמות כ"ג) אל תשת ידך עם רשע - אל תשת רשע עד.

שבועות ל, ב: איסור עדות עם פסול.
וכן עד שיודע בחבירו שהוא גזלן, מנין שלא יצטרף עמו? תלמוד לומר: מדבר שקר תרחק (שלמעשה פסקו את הדין עפ"י עד אחד -רש"י). 
הרמב"ם: כמו כן, אסור שעד כשר יעיד עם עד שהוא יודע שמעיד שקר (אע"פ שאינו פסול, והדבר אמת).

פסק ההלכה: הרמב"ם.

האחרונים: ואם תקשה; וכי עבור עד הפסול אמנע עד כשר מלהעיד?! 1) ניתן לפרש הסוגיא שמדברת על עצם ההצטרפות הראשונית לראיית העדות, ולא לעדות בפועל. אף אם נפרש כהראשונים (רש"י, טור, רמב"ם, שו"ע) שמדובר בהצטרפות להעיד בפועל - 2) מדובר דווקא בעדות שצריך שני עדים לתוקף העדות (קידושין, ממון בכדי לגבות). אך עד אחד נאמן באיסורים. 3) גזירת הכתוב, כשם שאם ראו שניים באחד שהרג את הנפש שנפסלה עדותם (ש"ך).

רשע פסול לעדות, ואפילו עד כשר, שיודע בחבירו שהוא רשע, ואין הדיינים מכירים רשעו, אסור לו להעיד עמו, אע"פ שהוא עדות אמת (ל' הרמב"ם פ"י מעדות). ואצ"ל עד כשר שהוא יודע בעדות לחבירו, וידע שהעד השני שעמו עד שקר, שאסור לו להעיד [רמב"ם]. 
סעיף ב-ד, כד: איזהו רשע?

מומר לתיאבון/להכעיס:

סנהדרין כז, א:

מומר אוכל נבילות לתיאבון - דברי הכל פסול. להכעיס, אביי אמר: פסול, רבא אמר: כשר. אביי אמר: פסול, דהוה ליה רשע, ורחמנא אמר אל תשת רשע עד. ורבא אמר: כשר, רשע דחמס בעינן... והלכתא כוותיה דאביי. 
פסול למחוייבי מלקות ומיתה:

הרמב"ם
: כל מחוייב מלקות ומיתת בית דין פסול, שנקרא בלשון התורה "רשע"
. הטור: גם מחוייבי כריתות.

פסולי דאוריתא ודרבנן:

כתב הרמב"ם (עדות י,ג): "עָבַר עַל עֲבֵרָה שֶׁחַיָּבִין עָלֶיהָ מַלְקוּת מִן הַתּוֹרָה - הֲרֵי זֶה פָּסוּל מִן הַתּוֹרָה. וְאִם הָיָה הַחִיּוּב שֶׁבָּהּ מִדִּבְרֵיהֶם - הֲרֵי זֶה פָּסוּל מִדִּבְרֵיהֶם". וכן פסק הטור.
 ובעל העיטור בשם יש אומרים.

ר' ירוחם בשם חלק הגאונים: שני פסולי דרבנן: א- איסור דרבנן שיש בו חימוד ממון (התוס', ובעל העיטור). ב- דאורייתא שאינו חייב מלקות (דקדוק המרדכי
, וכן מפרש ברמב"ם והטור
).

סבר דמצוה קעביד:

סנהדרין כו, ב:

הנהו קבוראי דקבור נפשא ביום טוב ראשון של עצרת, שמתינהו רב פפא, ופסלינהו לעדות. ואכשרינהו רב הונא בריה דרב יהושע. [גי' הרי"ף: סבר רב הונא בריה דרב יהושוע לאכשרינהו] אמר ליה רב פפא: והא רשעים נינהו? - סברי מצוה קא עבדי. - והא קא משמתינא להו! - סברי: כפרה קא עבדי לן רבנן. 

נפק"מ מהגירסא: גירסתינו: כשרים, שהיה מעשה. (כן דייק הרא"ש). ולגיר' הרי"ף אין בהכרח להכשירם, כי רק "סבר" ולא עשה מעשה. 
הלכה למעשה: הרא"ש, הגהות מיימו', הריב"ש, הרי"ף עפ"י הב"י: כשרים. ר' ירוחם: פסולים מדרבנן.

אינו יודע שאסור:

בבא מציעא ה, ב:

אלא הא דאמר רב הונא: משביעין אותו שבועה שאינה ברשותו, נימא: מיגו דחשיד אממונא חשיד אשבועתא! - התם נמי מורה ואמר: דמי קא יהבנא ליה. אמר ליה רב אחא מדיפתי לרבינא: והא קא עבר על לאו (שמות כ') דלא תחמד! - לא תחמד לאינשי בלא דמי משמע להו. 

הריב"ש: מכאן ומהסוגיא דלעיל פסקו הרמב"ם והרא"ש: כל אימת שניתן לתלות ולומר שאינו יודע שאסור/שָׂכַח אינו פסול לעדות.
פסק ההלכה: השו"ע: העובר להכעיס פסול. על עבירה מדרבנן, פסול דרבנן. אם סוברים מצוה עושים; כשרים. הרמ"א: עבירה ללא מלקות, פסול דרבנן. י"א שהעובר אדרבנן פסול דווקא בחימוד ממון. כל דבר שניתן לתלות שעשו מטעות כשרים. המגביה ידו על חבירו; פסול מדרבנן.
האחרונים: ג' מיני שוגג: א) לא יודע שהדבר אסור. ב) לא יודע שהיום אסור. ג) אינו יודע שיפסל עבורו - בכל אלו אינו נפסל (סמ"ע).
(ב) איזהו רשע, כל שעבר עבירה שחייבים עליה מלקות; ואצ"ל אם חייבים עליה מיתת ב"ד. ל"ש אם עבר לתיאבון, ל"ש אם עבר להכעיס. הגה: עבר עבירה שאין בה מלקות, פסול מדרבנן (רבינו ירוחם נ"ב ח"ד). 
(ג) היתה עבירה שעבר מדרבנן, פסול מדרבנן [הרמב"ם והטור]. הגה: וי"א בדבר מדבריהם, בעינן שעבר משום חימוד ממון (ר"י נ"ב ח"ד ותוס' פ' איזהו נשך ועיטור). 

(ד) קוברי המת ביום טוב ראשון, כשרים. אפילו נידו אותם ושנו בדבר, כשרים, מפני שהם סוברים שמצוה הם עושים ושלא נידו אותם אלא לכפרה [כו"ע מלבד ר' ירוחם]. הגה: וה"ה בשאר דבר איסור שנוכל לומר שעברו מכח טעות (ריב"ש סימן שי"א). וע"ל סעיף כ"ד. המגביה ידו על חבירו להכותו, פסול לעדות, מדרבנן (ב"י). 
(כד) כל מי שהעידו עליו שעבר עבירה פלונית, אע"פ שלא התרו בו שהרי אינו לוקה, פסול; והוא שעבר על דברים שפשט בישראל שהם עבירה. אבל אם ראוהו עובר על דבר שקרוב העושה להיות שוגג, צריכים להזהירו ואחר כך יפסל. כיצד, ראוהו קושר או מתיר בשבת, צריכים להודיעו שזה חילול שבת, מפני שרוב העם אינם יודעים זה. וכן אם ראוהו עושה מלאכה בשבת או ביום טוב, צריכים להודיעו שהיום שבת, שמא שוכח הוא. וכן המשחק בקוביא תמיד, או מי שנעשה מוכס או גבאי שמוסיף לעצמו, צריכים העדים להודיעו שהעושה דבר זה פסול לעדות, שרוב העם אינם יודעים דברים אלו. וכן כל כיוצא בזה [הרמב"ם והרא"ש]. 
סעיף ה: העובר על השבועה.
סנהדרין כז, א: פיסול עדות של המועל בשבועה.

מיתיבי: אל תשת רשע עד, אל תשת חמס עד - אלו גזלנין ומועלין בשבועות.
שבועות מד, ב: 
משנה... שכנגדו חשוד על השבועה כיצד? אחת שבועת העדות ואחת שבועת הפקדון ואפילו שבועת שוא. 
שבועות מו, ב: הבסיס לדיון על שבועת ביטוי
.

גמ' וליתני נמי שבועת בטוי! כי קתני שבועה, דכי קא משתבע - בשקרא קא משתבע, אבל שבועת בטוי דאיכא למימר דבקושטא קא משתבע - לא קתני. 
נחלקו הראשונים לגבי עובר על שבועת ביטוי דלהבא:

ר"ח, רש"י, ר"י, תוספות: כשר
. בה"ג, ר"ת
, טור פסול. הריב"ש: נשבע לעשות ולא עשה כיון שלא חייב מלקות (שלא היה מעשה), לא נפסל. אך אם נשבע שלא לעשות ועשה הרי עבר על שבועת ביטוי במעשה ופסול, וכן מדייק מדברי הרמב"ם.

העובר על החרם:

התוס': הדבר תלוי במחלוקת האם העובר על שבועת ביטוי פסול.
שו"ת הרשב"א: חרם נעשה בשבועה או ארור, והעובר עליו פסול. שו"ת הריב"ש: דינו כשבועה להבא וגרוע ממנה שאינו נשבע בעצמו; כשר
. 

המסרב ליכנס בתקנת הקהל: אף שחשוב רשע דחמס, אינו קרוי עד חמס ליפסל לעדות (מהרי"ק).
מי שהעידו עליו שעבר על שבועתו: הוא בחזקת פסול ואינו מועיל שיאמר שוגג הייתי (שו"ת הרשב"א).

פסק ההלכה: השו"ע: שני הדעות לגבי שבועת ביטוי, והעובר על החרם פסול. הרמ"א: העידו שעבר על שבועתו אינו נאמן לומר אנוס או שוגג.
האחרונים: 1) אין לפסול לעדות מי שעובר על חרם תקנת הקהילות או אינו נכנס תחת תקנת הקהל (סמ"ע). 2) הלכה כריב"ש, שהוא מכריע (ש"ך). 3) הש"ך תמיה מניין הוציא הרמ"א שאינו כשר לומר אנוס הייתי.
העובר על השבועה, אחד שבועת שוא ואחד שבועת שקר של ממון וביטוי, פסול [בה"ג, ר"ת]. ואפילו עבר על חרם שהחרימו הקהל. וי"א שאינו נפסל אלא דוקא בשבועה דלשעבר, דבשעה שיצתה שבועה מפיו יצאה לשקר; אבל בשבועה דלהבא, כגון שלא אוכל, ואכל, לא [רש"י ודעימיה]. הגה: מי שבאו עדים שעבר על שבועתו, אינו נאמן לומר: שוגג או אנוס הייתי, להכשיר עצמו (ב"י בשם רשב"א).
סעיף ו: טבח שיצאה טריפה מתחת ידו.

סנהדרין כה, א:

ההוא טבחא דאישתכח דנפקא טריפתא מתותי ידיה, פסליה רב נחמן ועבריה. 
רמב"ם עדות יב,ט:
וְכֵן טַבָּח שֶׁהָיָה בּוֹדֵק לְעַצְמוֹ וּמוֹכֵר, וְיָצָאת טְרֵפָה מִתַּחַת יָדוֹ, שֶׁהֲרֵי הוּא בִּכְלַל אוֹכְלֵי טְרֵפָה, שֶׁהֵם פְּסוּלִין לְעֵדוּת - הֲרֵי זֶה פָּסוּל לְעֵדוּת.

דיון בהבנת הרמב"ם: 
הטור: כל שיש הנאת ממון לטבח נפסל לעדות, אך בודק לאחרים כשר שאין לו הנאה בכך וכן דעת הרא"ש. הב"י: אף שאין לו הנאה פסול לעדות. וחילוק הרמב"ם בין מוכר בעצמו לאחרים היא ברמת התשובה בלבד. והביא בבדק הבית עפ"י הרשב"א: שאין יכול לומר שוגג הייתי.
פסק ההלכה: שו"ע: כרמב"ם עפ"י ב"י ובדק הבית.
האחרונים: יש לפסוק כדעת הטור והרא"ש (סמ"ע).
טבח שיצתה נבילה או טריפה מתחת ידו, פסול לעדות [הרמב"ם, בדק הבית] (ועיין בי"ד סימן קי"ט נתבאר דין זה). 
סעיף ז: גנב וגזלן.
סנהדרין כה, ב:

תנא: הוסיפו עליהן הגזלנין והחמסנין
. - גזלן דאורייתא הוא! לא נצרכא אלא למציאת חרש שוטה וקטן. 
הריב"ש: דווקא הגנב פסול, אך לא המשתתף עימו או המקבל ממנו.

על אף שהחוטף משכון שאצל חברו נקרא גזלן, אינו נפסל לעדות בכך, שלא נשמע לציבור שדבר כזה חשוב גזל (בדק הבית).

האם מועילה החזרת הגזלה להכשירם:

הרמב"ם כתב כי אף על פי שהחזירו עדיין פסולים הם. 
נחלקו בהבנת הרמב"ם: 

הטור: דווקא שהחזירו מכפיה, ומעצמם מועיל. ב"י: אפילו החזירו מעצמם אינו מועיל, שהעובר בדבר שבממון צריך לחזור בתשובה מעליא.

פסק ההלכה: השו"ע: הגנבים והגזלנים נכשרים ע"י תשובה. הרמ"א: המשתתף עם הגנב/גזלן אינו נפסל (כריב"ש).

האחרונים: לגבי חזרה בתשובה של גזלנים; יש לפסוק כטור. דאף שמלוי ברבית צריכים תשובה מעליא, היינו דווקא כיון שרגיל בכך. אך אנשים אלו שחטאו פעם אחת מספיק שיחזירו הגזלה ובכך נכשרים (סמ"ע עפ"י ד"מ וכן הביא הרמ"א לקמן סעי' כט).

גנב, וכן גזלן, פסולים לעדות מעת שגנב או גזל [רמב"ם], ואע"פ שהחזירו, עד שיעשו תשובה [עפ"י בית יוסף]. (וע"ל סעיף כ"ט. החולק עם הגנב, אינו נפסל) (ריב"ש סי' רס"ו). (וע"ל סי' צ"ב  הכופר בפקדון (או מלוה) אימת נפסל). 

סעיף ח: עד זומם.
סנהדרין כז, א:

עד זומם; אביי אמר: למפרע הוא נפסל, ורבא אמר: מיכן ולהבא הוא נפסל... והלכתא כוותיה דאביי ביע"ל קג"ם. 

רש"י שם:
עד זומם - העיד בניסן והוזם בתשרי על עדות זו. למפרע - כל עדויות שהעיד מניסן ואילך פסולין, שהרי משהעיד עדות זו הוא רשע.
ולגבי להחזירו להיות כשר עדות: נחלקו בזה כמו בדין גנב/גזלן שבסעיף הקודם, (ראה לקמן בסוף הסימן - דעת התוס' ורמב"ם).

עד זומם, אע"פ שהוזם בעדות ממון ושילם [רמב"ם עפ"י בית יוסף], פסול מן התורה לכל עדות. ומאימתי הוא נפסל, מעת שהעיד בב"ד, אע"פ שלא הוזם על אותה עדות אלא לאחר כמה ימים. 
סעיף ט: עד זומם שחתם בשטר
.
הרי"ף, הרמב"ם, ר' ירוחם: נפסל משעה שחתם. ואם לא ידוע מתי חתם, יש לחוש שגם התאריך בשטר אינו נכון ואין אפשרות לסמוך על כך לפסלו מאותה שעה, לפיכך פוסלים אותו משעה שאנו יודעים על קיומו של השטר כגון משעה שהוחזק השטר בבית דין. הרז"ה: אין הזמה אלא בעדות על פה ולא בשטר!

אין עידי השטר נעשים זוממים עד שיאמרו בב"ד: שטר זה בזמנו כתבנוהו ולא איחרנוהו. אבל אם לא אמרו כן, אף על פי שזמנו של שטר באחד בניסן בירושלים, ובאו עדים והעידו שעידי השטר היו עמהם בבבל ביום זה, השטר כשר והעדים כשרים, שאפשר שכתבוהו ואיחרוהו, וכשהיו בירושלים באחד באדר, כתבו שטר זה שם ואיחרו זמנו וכתבו זמנו בניסן. ואם אמרו: בזמנו כתבנוהו, והוזמו, אם יש שם עדים שיודעים היום שחתמו על זה השטר, או עדים שראו זה השטר וחתימת ידם בו ביום פלוני, כיון שהוזמו, נפסלו למפרע מיום שנודע שחתמו על השטר, שהעדים החתומים הרי הם כמי שנחקרה עדותן בבית דין בעת החתימה. אבל אם אין עדים שראו עדותן, ולא ראו השטר מקודם, אינם נפסלים אלא מעת שהעידו בבית דין שזה כתב ידם, ואמרו: בזמנו כתבנוהו, דאיפשר שביום זה שהעידו בב"ד בו ביום חתמו על השטר שיש לו כמה שנים, והם שיקרו ואמרו: בזמנו כתבנו [הרי"ף]. (עדים שחתמו עצמן על שטר מוקדם, במזיד, פסולין לעדות) (המ"מ ריש פכ"ג מה' מלוה). 
האחרונים: 1) מדובר בשטר הלואה, שכתב בו "דאקני", שאז שטר מאוחר כשר בו. אך בשטר מכר אינו כשר אם הוא מאוחר, ואז העדים פסולים כמו כן (סמ"ע). 2) השוכר עדי שקר, אינם נפסלים אלא משעה שיעידו ולא מעת שנשכרו (סמ"ע עפ"י שו"ת הרשב"א). 3) גם אם כתבו בשטר "כתבנוהו בזמנו" נפסלו בהזמה (ש"ך עפ"י הר"ן
).

סעיף י: מלוה ברבית.
סנהדרין כה, א:

מלוה ברבית. אמר רבא: לוה ברבית - פסול לעדות. - והאנן תנן: מלוה ברבית! - מלוה הבאה ברבית. 
רש"י שם:

מלוה הבאה בריבית - ומשמע אתרווייהו (בין לווה בין מלווה). 
נימוקי יוסף
: ריבית דאורייתא; המלוה פסול מהתורה, והלוה מדרבנן. ריבית דרבנן; המלוה פסול מדרבנן, הלוה מותר גמור.
האם העדים והערב לשטר של ריבית פסולים לעדות?

ר"י נסתפק בדינם
. הרא"ש בשם ר' יואל הלוי והגאונים, נמוקי יוסף: העדים כשרים אף ברבית דאורייתא, וכן משמע מהטור. תוס' בתירוץ שלישי: בריבית דרבנן
 כשרים העדים והערב.
נחלקו בדעת הרמב"ם: לר' ירוחם פסולים העדים והערב
. והבית יוסף כתב שכשרים
.

פסק ההלכה: שו"ע: דלא כנמו"י. הרמ"א: י"א כנמו"י ברבית דרבנן.
האחרונים: נחלקו האם העדים והערב כשרים: הסמ"ע כתב שפסולים. והש"ך עפ"י השו"ע כתב שכשרים.
המלוה ברבית, פסול. אחד המלוה ואחד הלוה, אם ברבית קצוצה, פסולים מן התורה, ואם ברבית מדרבנן, פסולים מדבריהם [טור]. הגה: וי"א  דבאבק רבית אינו נפסל אלא המלוה ולא הלוה (נ"י פ' בורר). ועיין בי"ד סימן קס"א. 

סעיף יא: אפוטרופוס שהלוה מעות יתומים  ברבית.
ר' המרדכי בשם מהר"ם: אם יש עדים לכך, פסול לעדות. ואינו יכול לטעון שלא ידע, שהרי הוא המלוה! ואם הודה מעצמו אין לפסלו שאינו נעשה רשע בעדותו. הבית יוסף: ברבית דרבנן לא קאמר, שהרי מותר להלוות מעות של יתומים ברבית דרבנן. 

מהרי"ל: עכשיו שפשט המנהג שמלווים ברבית דאורייתא מעות יתומים – אין לפסול האפוטרופוס, דסבר מצוה קעביד. בדק הבית אף שאינו פשוט במקומות אחרים, יש לסמוך דסבר מצוה קעביד, ואין לפסול בסתם
.

פסק ההלכה: השו"ע פסק על פי המהרי"ל והרחבתו בבדק הבית, שאין לפסול משום דסבר מצוה קעביד.

המלוה מעות יתומים, אפילו ברבית קצוצה, לא נפסל, משום דסבר מצוה קא עבידנא להרויח נכסי היתומים [מהרי"ל, והרחבת בדק הבית].
סעיף יב: העידו שהלוה ברבית.

שו"ת הרשב"א: אם העידו על עד החתום בשטר שהלווה ברבית; אם היה מפורסם שהוא אחראי לנכסי גוי או לנכסי יתומים - תולים לומר שעשה זאת מנכסיהם וכשר. ואם אינו מפורסם בכך אין לתלות שנעשה בהיתר - ופסול. 
הריב"ש: המוחזק ככשר לפני כן, תולין לומר שנעשה בטעות או באופן מותר – וכשר.

פסק ההלכה: השו"ע הביא את שני האמורים כאן, ללא לציין על מחלוקת ביניהם.

עד החתום בשטר, שמת, והעידו עליו שהלוה לישראל ברבית קצוצה, אם הוא מפורסם שהוא אפוטרופוס או סנטר של גוי, תולין דשל גוי הלוה ברבית. וכן אם הוא אפוטרופוס ליתומים, תולים בשל יתומים. אבל באינו מפורסם, אין תולים בכך, עד שיתברר [הרשב"א]. אם העידו על אדם שמוחזק בכשרות שהלוה ברבית, לא נפסל, שתולים לומר בדרך שאין בו איסור הלוה, או שהיה טועה וסבור שאין איסור בדרך ההוא [הריב"ש].
סעיף יג-יד: גזל דרבנן.

גזלנים וחמסנים:

סנהדרין כה, ב:

תנא: הוסיפו עליהן הגזלנין והחמסנין. - גזלן דאורייתא הוא - לא נצרכא אלא למציאת חרש שוטה וקטן. מעיקרא סבור: מציאת חרש שוטה וקטן לא שכיחא, אי נמי - מפני דרכי שלום בעלמא. כיון דחזו דסוף סוף ממונא הוא דקא שקלי - פסלינהו רבנן. החמסנין, מעיקרא סבור: דמי קא יהיב, אקראי בעלמא הוא. כיון דחזו דקא חטפי - גזרו בהו רבנן. 
בבא קמא סב, א :

א"ל רב אדא בריה דרב אויא לרב אשי: מה בין גזלן לחמסן? א"ל: חמסן יהיב דמי, גזלן לא יהיב דמי. 
ור' ירוחם בשם יש אומרים: חמסנים פסולי דאורייתא הם. התוס': חמסן פסול דווקא כשחצוף לחטוף בכח.
רועים ומגדלים בהמות:

סנהדרין כה, ב:

תנא: עוד הוסיפו עליהן הרועים, הגבאין, והמוכסין... אמר רבא: רועה שאמרו - אחד רועה בהמה דקה ואחד רועה בהמה גסה. ומי אמר רבא הכי? והאמר רבא: רועה בהמה דקה בארץ ישראל - פסולין, בחוצה לארץ - כשרין. רועה בהמה גסה - אפילו בארץ ישראל כשרין! - ההוא במגדלים איתמר... אמר רב יהודה: סתם רועה - פסול, סתם גבאי - כשר. 

בבא מציעא ה, ב:

ואמר רב יהודה: סתם רועה פסול! - לא קשיא, הא - דידיה, הא - דעלמא. דאי לא תימא הכי, אנן חיותא לרועה היכי מסרינן? והא כתיב (ויקרא י"ט) לפני עור לא תתן מכשל? אלא: חזקה, אין אדם חוטא ולא לו. 

נסכם: רועים הפסולים; כשרועים לעצמם, בכל סוגי הבהמות ואף בחו"ל. מגדלים הפסולים; בהמה דקה בארץ ישראל. וכן פסק הרמב"ם. בדק הבית: היום שאין שדות לישראל בארץ, אין לפסול מגדלי בהמה דקה בארץ ישראל.

פירוש גבאים ומוכסים: [ד' פירושים]:
גבאים: 
רש"י, הגהות אשר"י בשם ר"ח, ובית יוסף: נוטלי מס המלך. סמ"ע לפי טור ורמב"ם: נוטלי מס לפי מספר הנכסים. 
סתמן כשרים - לשאר הראשונים: משום שרק פעמים נוטלים לעצמם
. לסמ"ע: מספר הנכסים גלוי, ואינו יכול לשנות.
מוכסים: 
רש"י, תוס' (עפ"י רש"י): כמו גבאים. אף שהחזירו פסולים; שאין יודעים למי להחזיר, וכן עלולים לחזור לסורם. 

הגהות אשר"י בשם ר"ח: כשמטילים מס על הציבור, מפלים בין חבריהם לשאר הציבור; ואף שאין להם הנאה פסולים.
בית יוסף: קונים מהמלך איזור ליטול מס מהעם. ונוטלים כרצונם אף יותר מהראוי. וכן  נראה מדברי הרמב"ם ור' ירוחם
.

הסמ"ע לפי הטור והרמב"ם: נוטל מס לפי הכנסות האדם, וכיון שנתון לשיקול דעת יכול לשקר בנקל וחזקתו פסול.

פסק ההלכה: שו"ע: חמסנים פסולים, רועים לעצמם פסולים ולאחרים כשרים. המוכסין; סתמם פסולים. והגבאים סתמן כשרים. ופירושו: כרש"י. הרמ"א: כפירוש ר"ח בענין מוכסים.
 (יג) העובר על גזל של דבריהם, פסול מדבריהם. כיצד, (כגון שגזל מציאת חרש שוטה וקטן או) (טור) החמסנים, והם הלוקחים קרקע או מטלטלים שלא ברצון הבעלים, אע"פ שנותנים הדמים [תלמוד]. וכן הרועים; אחד רועי בהמה דקה, ואחד רועי בהמה גסה של עצמם, הרי הם פסולים, שחזקתן פושטים ידיהם בגזל ומניחים בהמתן לרעות בשדות ובפרדסים של אחרים. 
(יד) המוכסים, סתמם פסולים, מפני שחזקתן ליקח יותר מהקצוב להם בדין המלכות. אבל גבאי מנת המלך, סתמם כשרים. ואם נודע שלקחו אפילו פעם אחת יותר מהראוי להם לגבות, פסולים [לשון הטור
]. הגה: י"א דפי' מוכסים, שגובה המכס לפי אומד הדעת ואין בדבר קצבה, לפיכך מסתמא פסול, דמסתמא נושאים פנים למקצת בני אדם ומכבידים על אחרים, ולכן שמאי העיר שמטילין מס על בני העיר לפי אומד הדעת, צריכין ליזהר שלא יחניפו לאחד ויכבידו על האחר, שלא יפסלו לעדות ולשבועה (הגהות אשירי). 
סעיף טו: גניבת אריס.
סנהדרין כו, ב:

ואמר רב נחמן: גנב ניסן וגנב תשרי - לא שמיה גנב. הני מילי - באריסא, ודבר מועט, ובדבר שנגמרה מלאכתו. איכריה דרב זביד חד גנב קבא דשערי ופסליה, וחד גנב קיבורא דאהיני ופסליה. 
רש"י שם:

באריסא - דטרח בה, ומורה היתירא ליטול...יותר על חלקו... ודבר שנגמרה מלאכתו - דמשויה נפשיה כפועל... וסבר לא קפיד.
מחלוקת גירסאות:

רש"י הרא"ש, העיטור והסמ"ג: "ובדבר שנגמרה מלאכתו". הרי"ף והרמב"ם: "ובדבר שלא נגמרה מלאכתו". 
ונראה שמחלוקתם היא בדין פועל, אימתי מותר ליקח מפירות עבודתו. (בית יוסף).

פסק ההלכה: השו"ע: כהרמב"ם. הרמ"א: י"א רש"י.

אריס שלקח דבר מועט מהפירות שבכרו ביומי ניסן ויומי תשרי קודם שתגמור מלאכתן, (ויש אומרים בדבר שנגמר מלאכתם) (טור) אעפ"י שלקח שלא מדעת בעל השדה, אינו גנב, וכשר לעדות, שאין בעל השדה מקפיד עליו [גי' הרי"ף והרמב"ם], וכן כל כיוצא בזה. 
סעיף טז: משחקי קוביא ומפריחי יונים.
סנהדרין כד, ב:

משנה. ואלו הן הפסולין: המשחק בקוביא, והמלוה בריבית, ומפריחי יונים... אמר רבי יהודה: אימתי - בזמן שאין להן אומנות אלא הוא, אבל יש להן אומנות שלא הוא - כשרין. 
טעמי הפיסול:
סנהדרין כד, ב:
גמרא. משחק בקוביא מאי קא עביד? - אמר רמי בר חמא: משום דהוה אסמכתא, ואסמכתא לא קניא. רב ששת אמר: כל כי האי גוונא - לאו אסמכתא היא. אלא: לפי שאין עסוקין ביישובו של עולם. מאי בינייהו? - איכא בינייהו דגמר אומנותא אחריתי. 
הרי"ף הרמב"ם והטור: הלכה כרב ששת. לפיכך; משחקי בקוביא, ומפריחי יונים פסולים שאין עסוקים ביישובו של עולם. 
פירוש מפריחי יונים והרחבת משחקי בקוביא:

סנהדרין כה, א-ב:

ומפריחי יונים. מאי מפריחי יונים? הכא תרגומה: אי תקדמיה יונך ליון, רבי חמא בר אושעיא אמר: ארא... המשחק בקוביא - אלו הן המשחקים בפיספסים. ולא בפיספסים בלבד אמרו, אלא אפילו קליפי אגוזים וקליפי רימונים... ולא יונים בלבד אמרו, אלא אפילו בהמה חיה ועוף.

רש"י שם:

אם תקדמיה יונך ליון - ליוני אתן לך כך וכך. ארא - מלומד להביא יונים ממקומן לבית בעלים על כרחן, ויש בהן גזל.
הטור: פוסק כפירוש הראשון שהוא כמשחק בקוביא, ומדייק הב"י דכל שכן שיפסוק את השני.

מחלוקת הטור והרמב"ם ביישובו של עולם
: אם יש ממון אחר/מלאכה שאינה מספקת.
הרמב"ם: פיסולו מחמת שחזקתו שאוכל מכך, ולפי"ז סגי שיש לו ממון אחר. הטור: אפילו הכי פסול, שאינו יודע להעריך וחשוד לשקר. 
אם יש לו מלאכה שאינה מספקת: לרמב"ם: פסול, יש לחוש שאוכל מהמשחק. ולטור: כשר, שאם יש מלאכה מעריך (סמ"ע ס"ק מ).

פסק ההלכה: הרמב"ם
.
מפריחי יונים (פי' שמלמדים אותם להביא יונים משובך הזולת) בישוב, פסולים, מפני שחזקתן שגוזלים יונים של אחרים. וכן סוחרי שביעית, והם בני אדם שיושבים בטלים, וכיון שבאה שביעית פושטים ידיהם ומתחילים לישא וליתן בפירות, שחזקת אלו שהם אוספים פירות שביעית ועושים בהן סחורה, וכן משחק בקוביא, והוא שלא תהיה לו אומנות אלא הוא, הואיל ואינו עוסק בישובו של עולם, הרי זה בחזקת שאוכל מן הקוביא שהוא אבק גזל [הרמב"ם]. ולא אקוביא בלבד אמרו, אלא אפילו משחקים בקליפי אגוזים וקליפי רמונים; וכן לא יונים בלבד אמרו, אלא אפילו במשחקים בבהמה חיה ועוף, ואומרים: כל הקודם את חבירו או כל הנוצח את חבירו יטול בעליו שניהם, וכל כיוצא בשחוק זה, והוא שלא תהיה לו אומנות אלא שחוק זה, הרי זה פסול. וכל אלו, פסולים מדבריהם. 
סעיף יז: פיסול עם הארץ.
קידושין מ, ב:

מתני'. כל שישנו במקרא ובמשנה ובדרך ארץ - לא במהרה הוא חוטא, שנאמר: (קהלת ד) והחוט המשולש לא במהרה ינתק; וכל שאינו לא במקרא ולא במשנה ולא בדרך ארץ - אינו מן היישוב. גמרא... כל שאינו לא במקרא ולא במשנה. א"ר יוחנן: ופסול לעדות.
פסחים מט, ב:

תנו רבנן: ששה דברים נאמרו בעמי הארץ: אין מוסרין להן עדות, ואין מקבלין ממנו עדות.

חגיגה כב, א:

אמר רב פפא: כמאן מקבלינן האידנא סהדותא מעם הארץ, כמאן - כרבי יוסי. 
מחלוקת הראשונים ביישוב הסוגיות: (פסחים – אין מקבלין עדות מעם הארץ, וחגיגה – מקבלין עדות מעם הארץ).

הרי"ף, הרמב"ם: פסחים; אינו בדרך ארץ ואין מקבלין עדותו אף בדיעבד, חגיגה; יש לו דרך ארץ, וכשר לכתחילה. 
רש"י, הר"ן: לעולם אינו בדרך ארץ - פסחים; לכתחילה, חגיגה; בדיעבד. הרא"ש: חלק על הרי"ף, אך לא נתבררה דעתו. 

טעמי הפיסול:

רש"י (קידושין מ,ב): אין לו בושת פנים, ולא אכפת לו ליפסל. הרמב"ם (עדות יא,א): "...חֲזָקָה שֶׁהוּא עוֹבֵר עַל רֹב הָעֲבֵרוֹת שֶׁיָּבוֹאוּ לְיָדוֹ".
פסק ההלכה: הרי"ף והרמב"ם.
מי שאינו לא במקרא ולא במשנה ולא בדרך ארץ, הרי זה בחזקת רשע ופסול לעדות מדבריהם. לפיכך אין מוסרים עדות לעם הארץ, ואין מקבלים ממנו עדות, אלא אם כן הוחזק שעוסק במצות ובגמילות חסדים ונוהג בדרכי הישרים ויש בו דרך ארץ, אף על פי שהוא עם הארץ ואינו לא במקרא ולא במשנה. נמצאת אומר: כל ת"ח בחזקת כשר, עד שיפסל. וכל עם הארץ בחזקת שהוא פסול, עד שיחזק שהולך בדרכי הישרים. וכל מי שמקבל עדות ע"ה קודם שתהיה לו חזקה זו, או קודם שיבואו עדים ויעידו שהוא נוהג במצות ובדרך ארץ, הרי זה הדיוט, ועתיד ליתן את הדין, שהרי מאבד ממונן של ישראל על פי רשעים (טור בשם הרמב"ם). 
סעיף יח: פיסול האוכל בשוק והבזויים.

פיסול האוכלים בשוק:

קידושין מ, ב:

ת"ר: האוכל בשוק - הרי זה דומה לכלב; ויש אומרים: פסול לעדות (הואיל ואין מקפיד על כבודו אינו בוש לזלזל בעצמו וליפסל). אמר רב אידי בר אבין: הלכה כיש אומרים.
תלמוד ירושלמי מעשרות פרק ג הלכה ב:

אית תניי תני שאין שבחו של תלמיד חכם להיות אוכל בשוק כהדא ר' לעזר בר' שמעון הוה אכיל בשוקא חמתיה רבי מאיר אמר ליה בשוקא את אכיל ובטל גרמיה.

מהירושלמי הנ"ל נראה שהבעיה היא דווקא לת"ח, לכן נחלקו בפירוש "האוכל בשוק" שפסול לעדות (השייך לכל אדם):
התוס' בשם ר"ח: הבבלי מדבר בחוטף ואוכל. ונחלקו בהבנת דבריו
 - א) פחות משוה פרוטה. ב) דבר שאינו מקפיד. ר' אליהו: הולך אצל החנונים וטועם משל כולם כאילו רוצה לקנות מהם. הבית יוסף עפ"י הרמב"ם: לפני מעט אנשים, אסור לת"ח כירושלמי. לפני הרבה אנשים חשוב מהבזויים שפסולים לדון
. 
רבינו תם: באוכל פת. הרא"ש והתוס' בשם ר' תם: קובע סעודתו בשוק.
הבזויים:

רמב"ם עדות יא,ה:
וְכֵן הַבְּזוּיִין פְּסוּלִין לְעֵדוּת מִדִּבְרֵיהֶם, וְהֵם הָאֲנָשִׁים שֶׁהוֹלְכִין וְאוֹכְלִין בַּשּׁוּק לִפְנֵי כָּל הָעָם, וּכְגוֹן אֵלּוּ שֶׁהוֹלְכִין עֲרֻמִּים בַּשּׁוּק בְּעֵת שֶׁהֵן עוֹסְקִין בִּמְלָאכָה מְנֻוֶּלֶת, וְכַיּוֹצֵא בָּאֵלּוּ שֶׁאֵינָן מַקְפִּידִין עַל הַבֹּשֶׁת; שֶׁכָּל אֵלּוּ חֲשׁוּבִין כַּכֶּלֶב, וְאֵינָן מַקְפִּידִין עַל עֵדוּת שֶׁקֶר.
נוטלי צדקה מן הגוים:

סנהדרין כו, ב:

אמר רב נחמן: אוכלי דבר אחר פסולין לעדות. הני מילי - בפרהסיא, אבל בצינעה - לא. ובפרהסיא נמי לא אמרן אלא דאפשר ליה לאיתזוני בצינעה, וקא מבזי נפשיה בפרהסיא, אבל לא אפשר ליה - חיותיה הוא.

טעם האיסור:
רש"י: דהוי חילול השם מחמת ממון, הוה ליה כרשע דחמס. הרמב"ם: כל אלו מבזים עצמם, ואין מקפידין על עדות שקר.
פסק ההלכה: השו"ע: לשון הרמב"ם. הרמ"א: 1) הנוטל שכר להעיד/לדון, בטלים עדויותיו ודיניו ללא הכרזה. ואם החזיר הממון הכל קיים. 2) אך הנוטל שכר כדי לראות עדות מותר להעיד. 3) אסור לדיין לקבל מתנה מאחד מבעלי הדין. 4) המעיד מפחד ויסורין אינה עדות.
הבזויים, פסולים לעדות מדבריהם; והם האנשים שהולכים ואוכלים בשוק בפני כל העם, וכגון אלו שהולכים ערומים בשוק בעת שהם עסוקים במלאכה מנוולת וכיוצא באלו, שאין מקפידים על הבושת, שכל אלו חשובים ככלב ואין מקפידים על עדות שקר. ומכלל אלו המקבלים צדקה מהגוים בפרהסיא, אע"פ שאיפשר להם שיזונו בצנעא מבזים עצמם ואינם חוששים, כל אלו פסולים מדבריהם [הרמב"ם]. הגה: כל מי שנוטל שכר להעיד, עדותו בטלה, כמו הנוטל שכר לדון, כמו שנתבאר לעיל סימן ט' סעיף ה', ואינן צריכים הכרזה, אלא הדין והעדות בטל מעצמו. ואם החזיר הממון, דינו ועדותיו קיימים, שאין זה כשאר פסולים שצריכין הכרזה ותשובה, אלא קנס קנסוהו חכמים שיתבטלו מעשיו כל זמן שנוטל שכר (ר"ן ס"פ האיש מקדש). וכל זה בעדים שכבר ראו המעשה ומחוייבים להעיד, כמו שאדם מחוייב לדון בין אדם לחבירו. אבל מי שאינו מחויב להעיד, ונוטל שכר לילך ולראות הענין שיהיה עד, מותר (ב"י סימן כ"ח בשם רשב"א). דיין שדן כבר, ובא הבעל דין ליתן לו מתנה על שהפך בזכותו, אסור לו לקבל. (כן משמע מאשירי ס"פ זה בורר) כל מה שאדם מעיד לסיבת יסורין ויראה, אין בו ממש (מהרי"ק שורש ס"ח). 
סעיף יט: גוי ועבד פסולים לעדות.
בבא קמא יד, ב - טו,א: (ומדובר בעדות על הערכת ממון, וכתב בפה"מ הרמב"ם שבא ללמדנו שצריך עדות כשרה כשאר עדיות).
מתני'. שום כסף. שוה כסף. בפני ב"ד. ועל פי עדים בני חורין בני ברית... גמ'... בני חורין ובני ברית, בני חורין - למעוטי עבדים, בני ברית - למעוטי גוים. 
הגהות אשר"י בשם ר' יקר: גוי שמוחזק שאינו שקרן - כשר לעדות. וכל הפוסקים חולקים עליו בזה (בית יוסף).

לגבי עבד: עבד שחציו בן חורין, או אפילו נשתחרר אך לא קיבל את גיטו - פסול לעדות (הרמב"ם).

גוי ועבד, פסולים לעדות. 
סעיף כ: השונא שאומר שימסור.

הגהות אשר"י, כלבו בשם רב פלטוי: אדם השונא לחבירו ומאיים עליו בפני רבים שימסור אותו למלכות, פסול לעדות. ב"י: דווקא באחד המקרים: א) מוחזק שעושה מעשה. ב) התרו בו שלא יאמר. אחרת, אדם עלול להגזים בדיבורו אך לא לעשות
. 

השונא לחבירו, וא"ל בפני רבים: אלך ואמסור ממונך, פסול לעדות.
סעיף כא: אסורים לבוא בקהל כשרים לעדות.

תוס': ממזר, פצוע דכא, וכרות שפכה - כשרים לעדות. הגהות אשר"י: ערל משום שמתו אחיו מחמת מילה - כשר לעדות.
ממזר ופצוע דכא וכרות שפכה וערל שמתו אחיו מחמת מילה, כשרים לעדות [ראשונים הנ"ל]. 
סעיף כב: רשעים שיצאו מכלל ישראל.

הרמב"ם עדות יא,י:

הַמּוֹסְרִין וְהָאֶפִּיקוֹרוֹסִין וְהַמִּינִים וְהַמְּשֻׁמָּדִים - לֹא הֻצְרְכוּ חֲכָמִים לִמְנוֹת אוֹתָם בִּכְלַל פְּסוּלֵי הָעֵדוּת, שֶׁלֹּא מָנוּ אֶלָּא רִשְׁעֵי יִשְׂרָאֵל, אֲבָל אֵלּוּ הַמּוֹרְדִין הַכּוֹפְרִין פְּחוּתִין הֵן מִן הַגּוֹיִים; שֶׁהַגּוֹיִים - לֹא מַעֲלִין וְלֹא מוֹרִידִין, וְיֵשׁ לַחֲסִידֵיהֶם חֵלֶק לָעוֹלָם הַבָּא, וְאֵלּוּ - מוֹרִידִין וְלֹא מַעֲלִין, וְאֵין לָהֶן חֵלֶק לָעוֹלָם הַבָּא.
מחילה למוסר:

אין הנמסר יכול למחול, אלא בדיני אדם. אך פסול מדיני שמים ואינו בכלל חזקת כשרות עד שישוב בתשובה (מהר"י וייל).

פסק ההלכה: השו"ע: פסק את הרמב"ם. הרמ"א: 1) פסק כמהר"י וייל. 2) משומד שקבל על עצמו תשובה - כשר לעדות מיד.
האחרונים: ניתן לומר שיש מחלוקת באיזה משומד מדובר: לעבירה אחת (ש"ך). או אפילו לכל התורה (סמ"ע).
המוסרים לאנסים, והאפיקורסים והמומרים לעבודה זרה, פחותים מהגוים ופסולים לעדות [הרמב"ם]. הגה: ואפי' מחל לו הנמסר, פסול, עד שישוב בתשובה (ב"י בשם מ"כ ומדברי הרמב"ם בפי"ב, וכך משמע באשרי פ' ז"ב). מומר שחזר בו וקבל עליו תשובה, כשר מיד, אע"פ שלא עשאה עדיין (מהרי"ק שורש פ"ה). 

סעיף כג: הכרזה לפסולי עדות.
סנהדרין כו, ב:

ואמר רבי אבהו אמר רבי אלעזר: כולן [הפסולים] צריכין הכרזה בבית דין... אמר ליה רבא: נהי דבעינן הכרזה בגזלן דרבנן - בגזלן דאורייתא מי בעינן הכרזה? 
טעם הדין: כיון שלא יודעים העם בפיסולו, הכשירו עדותו שקודם הכרזה בכדי שלא להפסיד שטרות העם (הרמב"ם).

מי שהוציאוהו מבית הכנסת עבור שמשחק בקוביא, אין לך הכרזה גדולה מזו (הראב"ן).

פסק ההלכה: השו"ע: פסק התלמוד. הרמ"א: אף פסול מהתורה, נפסל בודאי ולא בספק. הפסולים מדרבנן שהענישום ברבים חשוב כהכרזה.
האחרונים: בשם הנימוקי יוסף מי שנפסל תוך כדי העדות אינו פסול, וראה בש"ך שחולק והניח בצ"ע.

הפסול מן התורה, שהעיד, עדותו בטלה אע"פ שלא הכריזו עליו בבתי כנסיות ובבתי מדרשות. והפסול מדבריהם, העדות שהעיד קודם שהכריזו עליו, כשרה. הגה: ואפילו פסול מן התורה, אין לפסלו אלא בודאי, אבל לא מספק, כגון שהעיד בב"ד ואחר כך באו עדים עליו שעבר עבירה שנפסל בה מן התורה. אבל אם אין יודעין אם עבר קודם שהעיד או אחר כך, מוקמינן גברא אחזקתו וכל מה שהעיד כשר, עד דידעינן דעבר קודם לכן (ריב"ש סימן רס"ו). הפסולים מדרבנן שצריכים הכרזה, אם הענישן ברבים על עבירתן, כגון שהוציאן מב"ה, הוי כאלו הכריזו עלייהו (מרדכי פ' זה הבורר). 

סעיף כה: אין אדם פוסל את עצמו.
סנהדרין ט, ב: 

ואמר רב יוסף: פלוני רבעו לאונסו - הוא ואחר מצטרפין להרגו. לרצונו - רשע הוא, והתורה אמרה אל תשת רשע עד. רבא אמר: אדם קרוב אצל עצמו, ואין אדם משים עצמו רשע. [והלכה  כרבא]
הרמב"ם: על אף שאין משים עצמו רשע, אין ליקח אותו לכתחלה בתור עד.

פסק ההלכה: השו"ע: פשט התלמוד. הרמ"א: אין לקחתו עד לכתחלה, אין אדם נפסל בקול, אא"כ חשוד בעריות שפסול לעדות אשה.
אין אדם נפסל בעבירה ע"פ עצמו, אלא על פי עדים שיעידו עליו, שאין אדם משים עצמו רשע (רמב"ם פכ"ב מטוען). הגה: ומכל מקום אין עושין אותו עד, לכתחלה, כדלקמן סימן צ"ב סעיף ה'. וכן אין נפסל על קול וחשד בעלמא, כגון מי שחשוד על עריות, שרגיל עם עריות ומתייחד עמהם, וקול יוצא עליו, כשר לכל עדות חוץ מלעדות אשה (טור). ועיין בדין החשודים בי"ד סימן קי"ט. 

סעיף כו: פלגינן דבורא.
סנהדרין כה, א:

בר ביניתוס אסהידו ביה תרי סהדי, חד אמר: קמי דידי אוזיף בריביתא, וחד אמר: לדידי אוזפי בריביתא. פסליה רבא לבר ביניתוס. - והא רבא הוא דאמר: לוה ברבית פסול לעדות, והוה ליה רשע, והתורה אמרה אל תשת רשע עד! - רבא לטעמיה, דאמר רבא: אדם קרוב אצל עצמו, ואין אדם משים עצמו רשע. 
המרדכי: מדובר שהמלוה עוד לא נטל מהלוה את הרבית, אחרת הלוה נחשב נוגע בעדות (שידרוש כספו בחזרה).

פסק ההלכה: השו"ע: תלמוד. הרמ"א: עפ"י המרדכי - ניתן להעיד אף נגזל על גוזלו כל עוד אין הנאה בעדות זו.
האחרונים: 1) "פלגינן" הוא דווקא אם ניתן לחלק את המשפט ממש (סמ"ע בשם שו"ת הרשב"א). 2) נחלקו האחרונים האם לקבל דברי המרדכי: סמ"ע - אין לקבל, ואפילו יש הנאה פלגינן דיבוריה וכן הנאתו. הש"ך - יש לקבל.

לוה שהעיד על המלוה שהלוה לו ברבית, ויש עד אחד עמו, מצטרפין לפסלו; אע"פ שעושה עצמו רשע, פלגינן דבוריה ומאמינים אותו לגבי מלוה ולא לגבי עצמו. וכן אם העיד שפלוני רבעו, אפילו לרצונו, או שבא על אשתו, או שרבע שורו, הוא ואחר, מצטרפין לפסלו. (וה"ה שהנגזל יכול להעיד על הגזלן כמו הלוה על המלוה, ובלבד שלא יהא להן הנאה מעדותן). (מרדכי פ' זה בורר). 
סעיף כז: נידון ועד מוכחש מצטרפין לפסול עד מכחיש.

הרא"ש והמרדכי בשם ר' יקר: נידון והעד שלו, יכולים להצטרף לפסול עד שנשבע להכחיש את העד. הרמב"ן חולק עליו
.
המרדכי, ר' ברוך בספר החכמה: גם שני נידונים שנשבע להם אדם אחד, יכולים להצטרף לפסלו, ואין השבועה חשובה נגיעה בעדות.

שו"ת הרשב"א: הנשבע לחבירו שיפרע לו בזמן מסויים, ונתאחר. וטען שהאריך לו זמן ההלוואה, אינו פסול. שאנו אומרים שהיה אנוס ועוד טעמים ומקרים ע"ש.

פסק ההלכה: השו"ע: דין הר' יקר בשם יש אומרים. הרמ"א: דין המרדכי, ועוד ע"ש.

האחרונים: דינו של ר' יקר מדובר שאחר שנגמר הדין יבואו ויעידו כנגדו, אך באותה עדות עדיין חשוב נוגע בעדות (סמ"ע).
יש אומרים [ר' יקר] שהנשבע להכחיש העד, העד ואותו שנשבע לו, מצטרפים להעיד עליו לפסלו. הגה: וה"ה אם נשבע לשנים, הם מעידים עליו לפסלו. ואין חילוק אם נשבע להם כאחד או בזה אחר זה (מרדכי פ' זה בורר). ויש חולקים. ואפי' אם היו ב' בעלי דינים, ולכל אחד עד אחד, אינן מצטרפין אחר שעמד בדין ונשבע על עדותן, אבל קודם לכן יכולין להעיד עליו (ריב"ש בסימן של"ט בשם תשובת רמב"ן סימן ק"ט).
סעיף כח: עדים להכשיר אדם לעדות.

כתובות כא,ב-כב,א: עפ"י הסבר הרי"ף הרמב"ם והרא"ש.
אמר רבי אבא אמר רב הונא אמר רב: שלשה שישבו לקיים את השטר, וקרא ערער על אחד מהן, עד שלא חתמו - מעידין עליו וחותם, משחתמו - אין מעידין עליו [שנוגעים בעדותם שגנאי להם לישב עם פסול] וחותם. ערער דמאי [שואלים על בבא דרישא - "עד שלא חתמו"]
? אי ערער דגזלנותא, תרי ותרי נינהו! אי ערער דפגם משפחה, גלוי מלתא בעלמא הוא! לעולם אימא לך ערער דגזלנותא, וקאמרי הני: ידעינן ביה דעבד תשובה. 
הבית יוסף: הרמב"ם למד מכאן: עדים שמעידים על פלוני להכשירו, יועיל אם יאמרו שחזר בתשובה. ואם הכחישו אינו אלא ספק פסול.

הריב"ש: כל שפסול לעדות פסול לשבועה.

פסק ההלכה: השו"ע: דין הרמב"ם. הרמ"א: שניים שהעידו שאדם פסול, משני טעמים שונים בממון - מצטרפים לפסלו.

שנים שהעידו באחד שהוא פסול באחד מאלו העבירות, ובאו שנים והעידו שחזר בו ועשה תשובה או שלקה, הרי זה כשר. אבל אם באו שנים והכחישום, ואמרו: לא עשה עבירה זו ולא נפסל, הרי זה ספק פסול; לפיכך לא יעיד, ואין מוציאין ממון בעדותו, ולא ידון עד שיוודע שעשה תשובה. (שני עדים שהעידו על אחד שהוא פסול, כגון שאחד אומר שגנב והשני אומר שהלוה ברבית, מצטרפים לפסלו) (מהר"ם פאדואה סימן ל"ו /ל"ז/). 
סעיף כט-לה: דרכי התשובה של פסולי עדות.
מכות כג, א: הלוקה נכשר לעדות.
מתני'. כל חייבי כריתות שלקו - נפטרו ידי כריתתם, שנאמר: (דברים כ"ה) ונקלה אחיך לעיניך, כשלקה הרי הוא כאחיך, דברי רבי חנניה בן גמליאל.  


- ומכאן שכל הלוקה; חוזר לכשרות כאחינו (ב"י).
אם עבר ולא התרו בו - שאינו חייב מלקות, כיצד חוזר לכשרותו?

ר' ירוחם בשם יש מן הגדולים: ילכו לבית דין ויקבלו על עצמם תשובה ושלא יעשו עוד.
 
פסק ההלכה: שו"ע: סָתַם. הרמ"א: פסק זאת.
וכיצד החזרה בתשובה
? העיטור בשם הרי"ף: לא מיראת אדם, אלא מעצמו. מוסיף הרא"ש: מעין העבירה שעשה
.
אימתי צריך ללכת למקום אחר עבור הכשרו לעדות?

שתי שיטות עיקריות:

ר' ירוחם בשם התוס': החוזרים בתשובה משום ממון, די שיחזרו בעירם. מלבד טבח שיש לחוש שמא מערים.
מדייק הבית יוסף מכאן לכל מי שהעבירוהו מאומנותו; אינו מועיל שיחזור בעירו דחיישינן להערמה, אלא תשובתו היא דווקא בעיר אחרת. וכאשר חוזר לעירו יש לדון האם צריך לקבל גדר איסור נוסף כמו שאר החוזרים.
הערה: הסמ"ע כותב שכוונת התוס' היא שכל דבר שרוצים להכשירו בחזרה למה שהיה בו, הצריכו בו שיצא מעירו! 







פסק הרמ"א כהסבר הבית יוסף.
הרמב"ם: הדבר תלוי אם יכול לעשות לפנים משורת הדין (את עצם חזרתו בתשובה) בעירו.

חזרת מלוי ברבית:

סנהדרין כה, ב:

מלוה בריבית - אחד המלוה ואחד הלוה, ואימתי חזרתן - משיקרעו את שטריהן ויחזרו בהן חזרה גמורה, אפילו לנכרי לא מוזפי. 
הרא"ש: מחזיר גם הרבית שנטל, ואם אינו יודע מיהו יעשו בהם צרכי רבים (או יפקיד בב"ד - ב"י). וקורע השטר שיש לו עכשיו על מישהו, ונוטל הקרן בעל פה
. 









וכן פסק השו"ע.

ר' ירוחם: חזרת הלווה ברבית, שיקבל על עצמו שאפילו מגוי לא ילווה ברבית (כדין המלוה).

כל הפסולים מחמת ממון: 
הרא"ש: מחזירים כל ממון שנטלו
. וכן פסק השו"ע.
 הסמ"ע: כך הבינו הב"י ודרכי משה, אך הדין שיש להחזיר רק בגזל מהתורה
!

חזרת משחקי בקוביא:

סנהדרין כה, ב:

המשחק בקוביא - אלו הן המשחקים בפיספסים. ולא בפיספסים בלבד אמרו, אלא אפילו קליפי אגוזים וקליפי רימונים. ואימתי חזרתן - משישברו את פיספסיהן ויחזרו בהן חזרה גמורה, דאפילו בחנם לא עבדי. 

ר' ירוחם: יש אומרים שצריך להחזיר המעות שנטל מהמשחקים, ויש אומרים שאין צריך וזה עיקר. 

חזרת מפריחי יונים:

סנהדרין כה, ב:

ומפריחי יונים - אלו שממרין את היונים. ולא יונים בלבד אמרו, אלא אפילו בהמה חיה ועוף, ואימתי חזרתן - משישברו את פגמיהן, ויחזרו בהן חזרה גמורה, דאפילו במדבר נמי לא עבדי. 

וכן פסק הרמב"ם, אך הטור שסבור כי מפריחי יונים היינו שמהמרים בתחרות על היונים, פסק שחזרתם על ידי שלא יעשו כן אפילו בחינם.

חזרת מועלים בשבועות:

תלמוד ירושלמי שבועות פרק ז, הלכה ד:
מאימתי מקבלין אותו? משיבוא בבית דין ויאמר: חשוד אני. מה נן קיימין? אם בהוא דקאים חייב לחבריה שבועה, ובית דין מוסרין שבועה לחשוד? אלא כן אנן קיימין בהוא דאזל מידון בבית דין דלא חכמין ליה ויימר לון ההוא גברא חשוד הוא.

מחלוקת בהבנת הירושלמי: ר' ירוחם: כל שבועת בית דין. הגהות אשר"י בשם אור זרוע: בשבועת בית דין שיש בה ריוח ממון, חזרתו היא ע"י שישיב הממון שנטל, וכן ימנע פעם אחרת מלישבע (כירושלמי).

הרמב"ם והטור: ניתן לעשות אחת משתי הדרכים, אלא שלימנע לישבע דווקא אם היה בזה הפסד ממון חשוב. 

וכ"פ: השו"ע.
חזרת טבח שיצאה טריפה מתחת ידו:

סנהדרין כה, א:

דאמר רב אידי בר אבין: החשוד על הטריפות - אין לו תקנה עד שילך למקום שאין מכירין אותו, ויחזיר אבידה בדבר חשוב, או שיוציא טריפה מתחת ידו בדבר חשוב משלו. 

נימוקי יוסף: א) יש שפירשו שמדובר בשני תנאים: צריך שילך למקום אחר, ובו או שיחזיר אבידה בדבר חשוב, או יוציא טריפה. ב) הטריפה שמוציא זהו בשחיטה לעצמו משלו, שהרי אסור הוא עדיין בשחיטה לאחרים.

וראה לעיל סעי' ו בדברי הבית יוסף אליבא דרמב"ם.
חזרת עד זומם:

הרמב"ם עדות יב,י:

וְכֵן עֵד זוֹמֵם שֶׁהָלַךְ לְמָקוֹם שֶׁאֵין מַכִּירִין אוֹתוֹ, וְנָתְנוּ לוֹ מָמוֹן חָשׁוּב לְהָעִיד בְּשֶׁקֶר, וְלֹא רָצָה - הֲרֵי זֶה עָשָׂה תְּשׁוּבָה, וְיַחֲזֹר לְכַשְׁרוּתוֹ. וְכֵן כָּל כַּיּוֹצֵא בָּזֶה.

בית יוסף: לשיטת התוס'
 די שיבוא בפני בית דין ויקבל על עצמו שלא יחזור לכך, ואם נטלו ממון שלא כדין יחזירו. פסק ההלכה: הרמב"ם.
חזרת סוחרי שביעית:

סנהדרין כה, ב:

סוחרי שביעית - אלו שנושאין ונותנין בפירות שביעית, ואימתי חזרתן - משתגיע שביעית אחרת ויבדלו. ואמר רבי נחמיה: לא חזרת דברים בלבד אמרו, אלא חזרת ממון. כיצד? אומר: אני פלוני בר פלוני כינסתי מאתים זוז בפירות שביעית, והרי הן נתונין במתנה לעניים. 
רש"י שם:

לא חזרת דברים - לומר: לא נוסיף עוד. אלא חזרה הנכרת: שיפזרו פירות שביעית שבגנותיהן לעניים.
השו"ע והרמ"א דרשו לכתוב ולא רק לומר, בכדי לקיים יותר על עצמו את הדברים (סמ"ע).
האם מוכשר למפרע?

הר"ן בשם ר"ח והרי"ף: עדים שהעידו שגזלן חזר בתשובה כשר לעדות דווקא משעה שהעידו עליו שכשר. הר"ן: כשר להעיד כבר משעה שהעידו שבשעה זו היה כשר.
 
פסולים מחמת עבירה שראו עדות, כשרים להעיד אחר שחזרו בתשובה. ואינו בכלל תחילתו וסופו בכשרות (ש"ך).
(כט) כל מי שנתחייב מלקות, כיון שלקה בב"ד חוזר לכשרותו [רמב"ם]. אבל שאר פסולי עדות, שהם פסולים משום ממון שחמסו או שגזלו, אף על פי ששלמו, צריכים תשובה והרי הם פסולים, עד שיוודע שחזרו בהם מדרכם הרעה. מאימתי חזרת מלוה ברבית, משיקרעו שטרותיהם מעצמם [העיטור,הרא"ש] ויחזרו בהם חזרה גמורה שלא ילוו ברבית אפילו לגוי. וצריך להחזיר כל מה שלקח ברבית, לבעליהם; ואם אינו יודע ממי לקח, צריך לעשות בו צרכי רבים [הרא"ש]. הגה: וי"א דכל זה דווקא במי שרגיל לגזול ולגנוב, אבל מי שגנב וגזל באקראי בעלמא, מיד שהחזיר מה שגנב וגזל, הוי תשובה. ודוקא אם החזירו מעצמו, אבל אם לא החזיר רק ע"י כפיית ב"ד, לא מהני החזרה עד שיעשה תשובה (טור והרא"ש כלל נ"ח), וכן נ"ל. 

(ל) מאימתי חזרת המשחקים בקוביא, משישברו פספסיהם (פי' כלי השחוק הנזכר והם הקוביאות) ויחזרו בהם חזרה גמורה שלא יעשו אפילו בחנם. 

(לא) מאימתי חזרת מפריחי יונים, משישברו הכלים שצדין בהם ויחזרו בהם חזרה גמורה שאפילו במדבר לא יעשו [הרמב"ם]. (ויש אומרים דגם כאן ובמשחקים בקוביא צריכים להחזיר המעות שהרויחו) (ב"י בשם הרא"ש פ' זה בורר). 

(לב) מאימתי חזרת סוחרי שביעית, משתגיע שביעית ויבדקו. ולא חזרת דברים בלבד, אלא כותב: אני פלוני בן פלוני כנסתי ק"ק זוז מפירות שביעית והרי הם נתונים במתנה לעניים. 

(לג) מאימתי חזרת המועל בשבועה, משיבא לבית דין שאין מכירין אותו ויאמר להם: חשוד אני, או יתחייב שבועה בבית דין שאין מכירין אותו, בממון חשוב, וישלם ולא ירצה לישבע [הרמב"ם,טור]. הגה: ודוקא מועלי שבועות. אבל עבר על שאר עבירות, מיד כשמקבל בבית דין שבעירו שלא לעשות עוד, סגי ליה (ר"י נ"ב ח"ד ותוס'). ודוקא שלא העבירוהו בשביל העבירה מאיזה אומנות. אבל העבירוהו, דינו כטבח שיתבאר בסמוך (ב"י). 
(לד) חזרת טבח שהיה בודק לעצמו ומוכר ויצא טריפה מתחת ידו, שילבש שחורים ויתכסה שחורים, וילך למקום שאין מכירים אותו ויחזיר אבידה בדבר חשוב, או יוציא טריפה מתחת ידו בדבר חשוב [הרמב"ם, ונימוקי יוסף בשם מפרשים]. (ועיין בי"ד סי' קי"ט). 
(לה) חזרת עד זומם, שילך למקום שאין מכירים אותו, ונתנו לו ממון חשוב להעיד שקר, ולא רצה [הרמב"ם]. 
כללי ולדות בסוגי חיתון שונים.


משנה קידושין ג,יב:


כל מקום שיש קדושין ואין עבירה – הולד הולך אחר הזכר, ואיזה זו? כהנת לויה וישראלית שנשאו לכהן וללוי וישראל.  – יהודים כשרים הולכים אחר הזכר.


וכל מקום שיש קדושין ויש עבירה – הולד הולך אחר הפגום, ואיזו זו? אלמנה לכהן גדול, גרושה וחלוצה לכהן הדיוט, ממזרת ונתינה לישראל, בת ישראל לממזר ולנתין.  – איסורי חתנות בלאו הולכים אחר הפגום.


וכל מי שאין לה עליו קדושין אבל יש לה על אחרים קדושין – הולד ממזר, ואיזה זה? הבא על אחת מכל העריות שבתורה. – עריות, הולד ממזר.


וכל מי שאין לה לא עליו ולא על אחרים קדושין – הולד כמותה, ואיזה זה? ולד שפחה ונכרית. – אינם יהודים אחר האשה.








פשט הסוגיא:


יש לחלק בין יציאות קול, ובסוגי המקומות. 


אם יצא קול שנתגרשה – יש לחוש. אך אם יצא קול שכתב לה גט, יש לחלק בין המקומות, אם במקום ההוא יש במשמעות כתיבה נתינה יש לחוש, ואם לא אין לחוש. 


אולם, כיצד יש לחוש? כיון שמדובר בקול שאחר נישואין, הנישואין העכשווים תקפים, ורק לנישואין הבאים תהיה אסורה לכהן.





לסיכום: "חד בעל כאשתו" - יש אפילו שני בשני. "תרי בעל כאשתו" - לר' האיי ודעימיה: רק ראשון בראשון. לרי"ף ודעימיה: אף לראשון בשני. לרי"ף אליבא דטור: אף לשני בשני.











� ופירשו הבית יוסף שמסביר בר ארביסר, נכנס לשנתו הארבע עשרה.


� מביא הבית יוסף כי דבריהם מבוססים על האמור ביבמות קיב,ב: דקטן לא תקינו ליה רבנן נישואין, לפיכך בעילתו בעילת זנות. והאמור להשיא בניו סמוך לפרקן היינו מגיל י"ג והלאה.


� עפ"י דברי ר' יהושוע, ולפי זה לא גורסים: "מתניתין דלא כר' יהושע" וכן הביא הרא"ש. אך ראה לקמן בהסבר יישוב הסוגיות.


� הרמ"א בד"מ כתב כי דעת התוס' כהרמב"ם, וכן ניתן להסביר בדעת הטור.


� הבית יוסף הטעים כיון שלא יתכן לומר שבנים גוים עולים למצוה. 


� נשמע מתרוויהו שעצם היכולת להוליד מספיקה.


� בן סירא דהיה בנו של ירמיהו שנתעברה אימו באמבטי.


� והוי כחמר שנעשה גמל.


� ראה לקמן סוף סימן ב.


� נראה ששתי תקנות הן: א) תקנה שלא לשאת יותר מאשה אחת. ב) שלא לכפות על אשתו גט.


� ראה רמ"א.


� לזכותה שתהיה זנותה שלא בתור אשת איש.


� וכן פסק הרמב"ם אישות טו,טז.


� ואף שבסוגיא הראשונה אמימר עשה מעשה, רב אשי בתרא והלכה כמותו. אגב, הבית יוסף מציג את הרא"ש בתחילה כרש"י, ובסוף כרי"ף כדלקמן.


� שלא הוזהרו כשרות לינשא לפסולים. והלכה כאמימר בסוגיא הראשונה. ובשניה אין הלכה כאיכא דאמרי.


� לפיכך, הבא ממדינה אחרת – אע"פ שנוהג מנהג יהודים, צריך להביא ראיה שהוא יהודי ומאיזה משפחה (תקנת ליטא).


� וראה הערות הבית יוסף כיצד דייק הרמב"ם מהתלמוד.


� ולקמן סעיף ה' מבואר שאין להרחיק משפחה שנתערב בה ספק - משפחה שנטמעה נטמעה.


� שרק בזמן שהיו מחרימים בבית דין בזה היתה לזה משמעות.


� הרמ"א כתב שזה אמור בשאר דברים, ולא בקללות מסוג זה.


� הפירוש השני שמביא אינו חולק על המסקנה ע"ש.


� לכאורה פשט שולחן ערוך שמשפחה שנטמעה לא נטמעה! והרמ"א מסייג דבריו.


� ומוכיח זאת מרש"י. וכותב שהטור דייק זאת מהא דאמרינן "מותר לנוחרו ביוה"כ" שמדובר דווקא בעובר להכעיס.


� האחרונים: עם הארץ שיודע המצוה ועובר עליה (ב"ש עפ"י דרישה וב"ח) ,וקרוב לטור ואולי כוונתו שעושה לתאבון וכן כתב בב"י.


� ראה במ"מ - "תלאו בלידה", כדרך לידה כשם שאדם נולד משני הוריו, כך צריכים שני הוריו להיות שניים.


� הטור כתב כי אפילו גיורת עמונית שנשאה גר מצרי כך הדין, אך הבית יוסף הקשה שהרי מוכח בתלמוד ההיפך!


� אם מדובר קודם שנתגיירה האם, הדבר קשה - שלכאורה סותר דין המשנה; שוולד הנכרית כמוה!


� שהרי סותר תלמוד, וכן את עצמו ביורה דעה!


� צ"ל סוף ניסן, וכן הביאו בהגהות והערות עפ"י כתבי יד.


� עיין בבית יוסף סברותיהם.


� וכתב שהוא על פי שיטת רש"י, ע"ש.


� וראה בדף עג,א: "והילכתא: גר מותר בכהנת ומותר בממזרת; מותר בכהנת, לא הוזהרו כשרות להנשא לפסולים; ומותר בממזרת, כרבי יוסי."


� הרב המגיד הטעים דלא גרע מגוי הבא על בת ישראל דולד כשר. עיין בבית יוסף.


� ראה לקמן סעיף כו - שמותר בגרים.


� נראה שהערת הב"ש לעיל סעיף כב שייכת גם כאן שמרבה ממזרים בישראל.


� שהרי התלמוד לא דיבר על כך ששואלים אותה לפסול.


� האמור לעיל סעיף הקודם. וראה בבית יוסף שכן דייק הרי"ף מסוגיא נוספת.


� משני טעמים: כיון ששתי הטענות סותרות (ר"ן ונמוקי יוסף בשם הריטב"א). הרמב"ם: אף אם היה בנו נאמן לפוסלו.


� שהוא כהן.


� הן משום שרוב בעילות אחר הבעל, והן משום שלא האמינתו תורה אלא להכשיר דשתוקי מדאורייתא מותר (כדלעיל סעי' כו).


� משום דהוי בריא ובריא.


� נפקא מינה: אם קידש אשה צריכה גט מספק, ואם הרגו ישראל לא נהרג עליו (הרמב"ם).


� לגבי הסתירה בין הרמב"ם לדין התלמוד, כבר נשאל על זה והשיב בתשובה שסומכים בכך על סוגיא אחרת, עיין בית יוסף.


� [ונראה שהשו"ע פסק כהרמב"ם].


� יותר מדויק לומר שהרמ"א פסק כדין התלמוד עצמו, שהרי לא הוסיף את האמור בדברי הטור לענין נזקין כדלעיל.


� כוונת ההלכה שהיא מעידה על בן שהוא ממזר, ואח"כ בא הערער והכחישה. אך אינו מדובר שהעיד עליה שהיא באופן כללי לא בחזקת כשרות. והוא פיר' רש"י לסוגיא.


� שלדעת הרמב"ם חשובים גרים מן התורה, והחמירו בהם מדרבנן (הר"ן, המ"מ).


� כ"כ הרמב"ם, והוא מבואר – דכיון שהוא איסור תורה חייב להוציא.


� כך הבינו מדבריו הרא"ש והתוס'. אך יתכן להסבירו כדעת הרמב"ם דלקמן.


� דמקשה: הלא נעשית זונה רק מתוך שאין קידושין תופסים - וכאן הלא הדבר ספק! ולהרמב"ם פשוט שזונה היא שהרי אסורה לינשא לאחר מכל מקום.


� ואין לומר שמעיקרא היה לו לתלמוד לומר שהמצב עצמו הוא כשני ספקות, ספק שמא תחתיו או אינו ואף אם היה תחתיו שמא מוכת עץ. דכיון שאינו מצוי לא תלינן ביה אא"כ היא אומרת (חידושי הרשב"א כתובות ט. ד"ה קשיא לן).


� שאין אפילו רוב אחד.


� היקל במקרה זה משום שהכל חומרא דמעלה עשו ביוחסין (בית יוסף).


� הרא"ש בתשובה (כלל נג,ח) כתב: התלמוד מבאר שהמזל משמעותי לענין אם אדם יהיה עני או עשיר, לפיכך המזל האמור כאן הוא האם האשה תהיה עניה או עשירה. לפיכך לכל מי שהיא נישאת הוא מת כדי שלא יהיה מי שיפרנס אותה.


� לשון התלמוד "לא תנשא" לכתחילה משמע, ואין להוסיף על גזרותיהם (המ"מ).


� "דמכת מדינה לא תלינן במזלא דגברא" (בבא מציעא קה,ב).


� שנגלה למפרע שהיא קטלנית.


� והטעים שם הרא"ש, דאם איתא שהיה אסור לא היו חז"ל שותקים בכך.


� סוגריים אלו אינן בכל הגירסאות, ונראה שלא עמדה גם לפני הרי"ף ועוד ראשונים שנתנו טעמים שונים (הערת הרא"ש).


� כך נ"ל שצריך לומר.


� והולד של שני באופן ודאי (רמ"ה ור' ירוחם).


� כו"ע על פי סוגיא ביבמות מב,א.


� הב"ש הפנה למקור משנה סוף פרק ג' דיבמות.


� ראה עוד בבית יוסף.


� ואף לדעת ר"י האומר שכל כפיית גט היא בשוטים, כאן מודה שזהו גט לזמן בלבד.


� ב"ש עפ"י דרכי משה, ונראה כי הח"מ חולק ע"ש.


� וראה לקמן סעיף הבא, כי האמור כאן הוא אליבא דר"מ, שאין הלכה כמותו. אך הבאנו זאת כאן משום הטעם.


� ומקורו מתוך גמילת שמואל הנביא מאימו.


� שאינה משועבדת להניק בנה.


� שמא תגמלהו לפני זמנו ויסתכן (הרא"ש).


� דסבר כדעת ר"י הזקן, שבי ריש גלותא תרתי בעי' ושייך רק במקרים מיוחדים.


� נחלקו הבית יוסף והטור בהבנת הרא"ש. לדעת הטור שכרו לה מינקת חשוב היתר בפני עצמו. ואילו לבית יוסף הוא מצטרף למקרה ובו פסק חלבה או צמקו דדיה.


  �ולריב"ש עפ"י הרמב"ם אף מנדין שעבר על דרבנן.


� דף ג' מכריע האמור בדף ה'.


� הסוגיות סותרות ולא הוברר הדין.


� שהביא רק את מסקנת התלמוד בדף ג' עפ"י רב הונא. בעוד שמדף ה לא הביא כלום.


� הקשו האחרונים (ב"ש ובאר היטב): מפורש במקומות אחרים שפוסק כנהרדעי!


� והטעימו הר"ן והריטב"א כי מחלוקתם היא בהגדרת אשה "חרופה", שלדעת ר' עקיבה מדובר באשה שחציה אשה וחציה בת חורין, לכך קידושין תופסים בה וממילא יש בלשון זה קידושין. ואילו לדעת ר' ישמעאל מדובר בשפחה גמורה, ולכך לא תופסים בה קידושין, וממילא אין בלשון זה קידושין אלא ספק.


� אולם, לדעת הרמב"ם והרא"ש: משמע שאפילו אומרת שהבינה אינו מועיל אם לא דיבר עימה (ב"ש).


� כדי לתרצו עם דעת שאר הראשונים הנ"ל.


� ונראה שהשו"ע פסק כהרמב"ם בזה שמועיל בכל מקום.


� שלא אמר: "לי".


� ולא דמי לנזיר, שכיון שקידש אחת יתכן ורצונו לומר שקידש השניה לחבירו (בית יוסף).


� לשליח, דלא שביק איניש מאי דרמי עליה.


� שקידושין הוא כמו לשון הקדש ע"ש.


� ברם, אם נדייק נראה כי רש"י והרמב"ם הוסיפו שיאמר לה הוא שהיא מקודשת לו בכך. אך מדברי הרי"ף ובה"ג לא נראה כן. אלא שלפני הבית יוסף עמדה גירסא אחרת ברי"ף שמשמעה כדברי הרמב"ם ורש"י.


� והיא דעת הרמ"א כאן (ב"ש).


� והב"ח חולק וסבור שדווקא כאשר היה מדבר עמה, ובנוסף אמר הן. וחלקו עליו האחרונים: שו"ע, ב"ש, דרישה, מהרש"ל.


� עפ"י רש"י והרמב"ם, ודלא כבה"ג.


� ואף שמדאורייתא מועיל, הפקיעו חכמים קידושין אלו.


� וניתן לומר שמחלוקתם, האם יש לפסוק כדע' רמב"ם או התוס'. כי לדעת הרמב"ם בעי' הנאה ולכך מקודשת. ואילו לדעת התוס' זו גזירה ולא חילקו ואינה מקודשת.


� דחשיב כנתן הוא ואמרה היא (מ"מ בשם הרשב"א) - אבל אז הוי ספק מקודשת.


� הרשב"א הקשה: והלא קרוב הוא להיות כאומר הוא ונתנה היא, וצריך להיות תלוי באדם חשוב! המ"מ יישב שאינו דומה שהיא לא חסרה ממון!


� דאזיל בשיטת הרמב"ן. אך לראב"ד והש"ג מועיל, וכן נראה מהרא"ש - ב"ש. הלכך יש לחוש לשטר כספק קידושין (ח"מ).


� האחרונים חולקים וסבורים שדעתם לפסוק דלא כרב אשי. ולעולם מנה סתם מקודשת אפי' מונה והולך. ובמנה זו יכולים לחזור באחרונה.


� המחלוקת תלויה האם הסוגיות סותרות ויש לפסוק כסוגיא בדף ח. או שאינן סותרות, שבדף מז, מדובר אם נמצא בסוף חסר דינר.


� ונראה שאומר דבריו על פי שיטת ר"ת, ובשמן.


� דייק בדבריו שכתב שאם אינו שוה פרוטה, מקודשת בספק. דאף שאינו שוה פרוטה חיישינן דבמקום אחר שווה פרוטה (ראה רמב"ם אישות ד,יט).


� הב"י דייק מהסוגיא ש"בבית אירוסין" כולל את שליחו.


� ראה בבית יוסף שהביא בשם הר"ן והרא"ש טעמים באמירת נוסח זה.


� שעיקר המצוה היא פריה ורביה, ויכול לקיים ע"י פילגש, ולאו דווקא בקידושין.


� כשם שבברכת המזון יכול לברך כל עוד לא סיים לעכל המזון שבמעיו, כך פה יכול לברך כל עוד לא הותרה לו תחת החופה לגמרי (נימוקי ר' יונה).


� והלא לעיל סעיף א כתבנו בשם הרא"ש שאם מברך אחרי הקידושין זו ברכה לבטלה! ובחידושי הגהות כתב לתרץ דעת הרא"ש, ע"ש.


� ועוד קידושין ניתן ע"י שני עדים, ומדוע הברכה יצטרך יותר.


� ואף שסילקה מעליה תוך כדי דיבור קידושיו - לא חשיב כלום משום שבזה לא אמרי' תוך כדי דיבור כדיבור (ב"ב קל,ב). וכן אין מועיל אם אומרת שהיה בליבה להתלוצץ משום דדברים שבלב אינן דברים.


� שמא יעגנהּ אותו המקדש.


� להבדיל מהדין שהוא אינו יכול לקדשהּ בעל כרחהּ, שהיא אינה יכולה לגרש עצמהּ.


� וכתב כן גם בשם בה"ג.


� וכן כתב מהרי"ק שנוטה בתרומת הדשן. והדרכי משה העיר: אם א' מכחיש העד - כו"ע מודים שאינו כלום.


� ואין לומר שפוסל את העדות לגמרי: א) שלא הצטרף בשעת הראיה (ח"מ עפ"י הרא"ש). ב) לא הכיר בקרובתו ומשום חומרא דקידושין (ח"מ עפ"י הרי"ף). ג) אף שנתכוונו להצטרף בשעת ראיה - אינו פוסל, אלא שאין ב"ד פוסק על פיהם. אך בעת הקידושין עצמה עדותם תקפה (ב"ש עפ"י הרא"ש).


� וכתב הריב"ש שהודו לו כל המפרשים אחריו.


� מדקדקים האחרונים, שאם טוענת ששמעה וקבלה הקידושין, אף שלא ראו כלום - מקודשת.


� וראה בב"ש שהעיקר בזה הוא לפי ראות עיני הדיינים, האם באמת העדים העידו באמת ועוד ע"ש.


� ראה ח"מ ס"ק יד. וב"ש ס"ק כ.


� ונראה לי שכך יש להסביר בדעת הרמב"ם, ואז חשוב פיסול עדות מן התורה - ופסול להעיד לעדות אשה.


� וסיים שם הרמב"ם שה"ה לכל קידושי ספק (ב"י). ואם קפץ אחד וקידשה, צריכה גט גם ממנו. או שיגרש הראשון וישא האחר, אך לא להיפך (מ"מ).


� עפ"י דברי הרשב"ץ בקידושי קטנה.


� עיקר הכוונה שכופין אותה שלא תינשא לאחר ללא גט. ופשוט שאם רוצֶה לחזור ולקדש, אין כופין ליתן גט, ורשאי (ב"ש, וח"מ).


� מדברי הב"ש משמע דקאי דווקא על עד הפסול ספק מן התורה. אך בפסול מדרבנן - מקודשת, ואין קידושי אחרים תופסים. שהרי מדאורייתא היא מקודשת! ע"ש.


� קאי באנוסים שתחלתן באונס, וסופם ברצון. לכך דינם כרשעים.


� נפק"מ האם ברכות החופה מעכבות (עיין ב"ש סימן סא ס"ק ה).


� שהיא שיטת הר"ן, והדעה הראשונה שהביא הרמ"א.


� לאפוקי אם נשאה וייחדה כאשר היתה נדה, שעדיין אינה ראויה לו.


� יבואר בסימן סא שאין לכנוס בשבת, ע"ש.


� ונראה בעיני כי הרמב"ם והעיטור אותה דעה. והר"ן ור' ירוחם אותה דעה.


� ודוחה שם את פירוש זה, שנראה מכמה מקומות שמדובר על מקום מיוחד ע"ש.


� שאינו הולך בשיטת הגאונים הנ"ל, ולא הופשטה שאלת רבין. לפיכך מתייחס בתוך דבריו לעצם הספק הקודם, וכך מסביר את ספקו של רב אשי.


� ומדקדקים בלשון השו"ע שפסק כדעת הרא"ש.


� אך לא קנה וחוזר ונושא.


� הטעמים: 1) עבור לעשייתן (ב"י לדעת הרמב"ם). 2) כלה בלא ברכה אסורה לבעלה כנדה, ובעי' ייחוד הראוי לביאה.


� שיהא ניכר שהם שתי חתונות.


� נשמע מדברי הטור שהדברים מחזקים דעת הרא"ש דלעיל, אך הב"ח חולק בהבנה זו.


� כך נראה שהבין הב"ש. אך אנו העלנו שאין שום מחלוקת, ולכו"ע אם אין י' אנשים אין לברך, אך חתונה אפשר לעשות אף בלא י', ויברכו אח"כ.


� והא ד"כלה בלא ברכה אסורה על בעלה כנדה" - דווקא החופה.


� זה עפ"י הרמב"ן, ואף שהוא דיבר על "שהשמחה במעונו" כ"ש הוא לברכת "אשר ברא" - ראה ח"מ.


� והביא בדק הבית את ר' ירוחם שבנישואי אלמנה אם סעודה הראשונה היתה בלילה שאחר יום החתונה אין מברכים ברכת חתנים, ותמה עליו שם.


� עפ"י הבית יוסף,  והרא"ש (עפ"י ב"ח).


� אין הכוונה להרבות בשבילם בפועל, אלא מעצם שראוי להרבות בשבילם והדבר מביא שמחה לחתן וכלה (ב"ש וח"מ).


� שהתחילו לסעוד יחד, ומתוך שמחת חתן וכלה.


� ואין לבטל עבור זה "שמחה במעונו" לאלמון שנשא אלמנה בג' ימים הראשונים עמם.


� שהרי אמרו עולה עימו ואינה יורדת עימו.


� הרמב"ם גם הוא פסק שאין לשאת נשים בשבת ומועד, אך הכל הוא משום שאין מערבין שמחה בשמחה.


� קצת קשה, שלכאורה לשיטת השו"ע אף בבתולה הוא דווקא ביחוד הראוי לביאה ראה לעיל סי' סא, נה.


� מדייק מהא דר' אמי שמותר לכנוס האשה קודם שיש כתובה, משמע שכבר נתייחדו. ורק עבור הבעילה היה צורך בכתובה. ראה בית יוסף.


� והטעים זאת מדברי הרב המגיד: שכתב שכאשר מעידים עדים הוי כאילו כבר חשוב כתוב.


� ולכאורה הח"מ לקמן בסעיף ה סותר עצמו.


� כתב הב"ח, שהרמב"ם לא כתב שיש איסור בדבר, אלא כתב שיש לכתוב לכתחילה ומשמע שהוא שלא יבא לידי איסור, ואז הוי כשיטת הר"ן (ב"ש, ח"מ).


� ומדייק מהשו"ע בסעיף ט דסובר כרמב"ם.


� גיטין עה,א.


� וראה בב"ח והגהות והערות לבית יוסף כמה פירושים לכך. ולי נראה שכוונתו שאין הפסד לכתובה עצמה, והיא עדיין כשרה אף שלא כתב, וגם לא שינה דין גביית הכתובה שכך תקנו חכמים.


� כך כתב הב"ש.


� דין זה בכתובה עם תנאים מיוחדים, אחרת הדבר הוא תנאי בית דין ומחייבים בכל מקרה (ב"ש).


� עפ"י סוגיא ביומא נה.


� כן משמע מהשו"ע סי' קכט,ט. וכ"פ הרמ"א שם.


� ונראה לי דקאי במי שהתירוהו ב"ד משום ספק ספקא או רובא.


� ונמצא "הכהן" מוסב על האב.


� עיין בחידושי הגהות שם שמסביר כיצד הדבר נלמד מדברי המשנה והתלמוד שם.


� ר"ח והרמב"ם.


� שם דנים האם אשת פנחס אסורה למשה, ומסיקים שמותרת לכתחילה. ומשמע כי פנחס פשוט שאסור והרי מדובר בשלישי בראשון!


� ראה סנהדרין כח,א.


� ונראה לנו להוכיח דעת הרמב"ם מחורגו שפסקנו כר' יוסי שגם בו דינו לבדו. וזאת באשר חורגו בעצמו חשוב שני שאין אשתו והוא גוף אחד. לפיכך, בנו של החורג חשוב שלישי שלדעת הרמב"ם כשר.


� ויש ראיה לפירוש זה מהירושלמי.


� וכתב הבית יוסף כי תירץ את הדבר בפירושו הכס"מ על הרמב"ם שם.


� דוגמא: דוד שנשא אשה, ולה בנים מנישואין קודמים. פסול להעיד לאשה משום חד בעל כאשתו, אך כשר להעיד לבניה.


� שאין פה קירוב דעת (לאסור כל עדות כבתלמוד), אלא רק הנאה ממונית.


� לאפוקי המרדכי דסבר דווקא קרובי הבעל פסולים לאשה, אך לא להיפך.


� קאי אשלישי בראשון לדעת ר"ת ובה"ג.


� עפ"י סוגיא ביבמות צח,א.


� וראה בש"ך שמחזק דעתו של הדרכי משה כאן.


� ונראה שהדברים נכונים גם על דברי השו"ע, אחרת יהא תחלתו בפסלות וסופו בכשרות!


� ואחר מותו עדותם כשרה.


� דבעי' תחלתו וסופו בכשרות.


� ויש כאן היקש לעדות שהרי כל הכשר לדון כשר להעיד.


� ומביא להם הבית יוסף ראיה מדין שותף שנסתלק מהשדה שמעיד על שותפו!


� דהוי כהודאת בעל דין.


� ומדובר להעיד בשביל לגרשו מבית הכנסת.


� וכנה"ג כתב שהרא"ש והרשב"א הנ"ל חולקים (הגהות והערות).


� לא מצאנו מקור מפורש לדברי הרמב"ם. הדבר הכי קרוב לכך הוא בתלמוד: "עני מרי ארבעים בכתפיה וכשר"! וראה תשובות הגאונים הרכבי סי' פג (ואין סימן זה לגאונים אלא לר' יוסף ב"ר אברהם שת). 


� "והיה אם בן הכות הרשע".


� הבית יוסף הפנה מקור הדברים לסוגיות שבהם פירשו המפרשים כי יש פסולי דאורייתא מול פסולי דרבנן. אך יש לדון בכוונת הרמב"ם, נראה מדברי הטור שמחלק בין איסורי דרבנן גמורים, לאיסורי תורה גמורים. בעוד שבדברי הרמב"ם ניתן להבין כי המילה: "שבה" שנאמר בדרבנן מוסב על רישא שבדבריו "עבר על עברה" ואז נאמר כדברי הטור. אלא שניתן לפרשה (ביאור ידידיה) כמוסבת על "שחייבין עליה מן התורה" ואז תהיה הכוונה לדברים שחכמים אסרו בהקשר לדברי תורה, וכמו הדוגמאות שמבוארות להלן! וההפרש ברור ואיתו כמה נפקא מינות.


� שכתב שהמגביה ידו על חבירו פסול מדרבנן, והרי המגביה ידו על חבירו איסור דאורייתא קא עביד, אך אינו לוקה.


� שכל שכן הוא, שאם באיסורי דרבנן פסול לעדות. כל שכן שיהיה פסול בדאורייתא אע"פ שאין בו מלקות (לפחות מדרבנן).


� הראשונים מקשרים בין הדיון על פסול שבועה, לבין הפסול לעדות.


� דיוק מהסוגיא בשבועות הנ"ל, שהמשנה לא פסלה מישהו שנשבע שבועת ביטוי דלהבא, כאמור בסוגיא - דקושטא קמשתבע.


� ומסביר כי הסוגיא בשבועות מסבירה כי המשנה לא נקטה אלא שבועת אמת. אך במקום אחר נלמד כי גם על שבועת ביטוי נפסלים ע"ש.


� ונראה שהדבר כפוף למה שאמרנו בשמו לעיל, בדבר ההכרעה. שתלוי מהו החרם, בקום עשה או שב ואל תעשה. אך ניתן להסביר כי בעצם ההגדרה של חרם (שגרוע משבועה להבא) הדבר קל יותר. וצ"ע.


� על אף שאינו במלקות, חשוד להעיד שקר מחמת ממון - ב"י.


� וכיצד יוזמו? (שיתכן וחתמו בתאריך אחר מכתיבת השטר) מדובר שאמרו: "שטר זה בזמנו כתבנוהו ולא איחרנוהו" ובאו עדים והזימום, רי"ף בבא קמא כח,ב.


� הר"ן כתב זאת לאפוקי משיטת הרז"ה שבזה חולק ואומר שאין הזמה על דבר הכתוב.


� הטור הסביר אחרת את התלמוד, ולכך פסק כמופיע בשו"ע.


� מצד אחד עברו עבירה. מאידך, ניתן לתלות שהוא דבר שאין הציבור מכיר ואין לפסול עבורו כאמור לעיל.


� שאין להם הרווחה כשרים, על אף שהוא איסור, ע"ש.


� כיון שאנו פוסקים שהערב העדים והסופר עוברים על "לא תשימון עליו נשך".


� שאף שעוברים על איסור, כיון שאין בו מלקות ולא נטלו ממון אין לפסלם.


� עיין שם שהביא שו"ת הרשב"א, שנראה כדברי בדק הבית הנ"ל.


� יש להעיר כי לשיטת ר"ח סתמן פסולים, שחזקתם ליקח לצורך עצמם. וכן יש גירסא בכלבו.


� משום שכתבו: סתם מוכס פסול. וכן פירש בדעת הטור.


� שים לב שנחלקו בדעתם: הב"י, והסמ"ע!


� לרמב"ם הוא באשר חוזרים להיות חזקתם גזלנים שאוכלים מעסקם המפוקפק. ולדעת הטור הוא באשר נקל להם להעיד בשקר, שאין מעריכים את העבודה למחיה ופרנסה. ונראה שלשיטת הבית יוסף הם לא חולקים, ובנפקא מינות אלו דעתם לחומרא בשניהם.


� כן נראה מכך שציטט לשון הרמב"ם. וכן הביאו ב"קובץ העזר" ולפי זה נראה שגם לענין הנפקא מינות פוסק כרמב"ם. וראה הערה הקודמת.


� שהרי לכאורה זהו גוזל, ופשיטא!


� בשו"ע מרן ציטט את לשון הרמב"ם, ונראה שרצונו לומר שיש לפסוק כפי שהוא הסבירו בבית יוסף כאן וכן כתב הסמ"ע.


� ומטעם זה יש להסביר את המקרה של הגהות אשר"י, שכיון שעשה זאת בנסיבות רבים, והוא שונא לו חשוב בחזקת שיעשה ופסול.


� כך כתב הסמ"ע ס"ק סז ע"ש.


� וראה בבית יוסף שהביא פירוש נוסף בשם ר"ח, אך הוא דעת יחיד.


� והוא הדין לכל מי שיש לו לשוב בתשובה (מפריחי יונים וכו').


� כגון: טבח שהוציא טריפה מתחת ידו, שיפסול טריפה לעצמו בממון חשוב!


� נמצא שהפסיד גבייה ממשעבדי!


� והבית יוסף מדייק שגם הטור פוסק כך. שכתב שהמלוה ברבית צריך להחזיר, והוא הדין לכל היכא שיש פיסול מחמת ממון.


� נפק"מ למפריחי יונים ושאר גזל דרבנן!


� שאינו יוצא מעירו אלא כדי לחזור לאומנותו.


� הסמ"ע אמר שהמחבר סתם בזה. והש"ך כתב שלא סתם אלא פסק כר"ח בסי' מו. אך יתכן להסביר שפוסק כר"ן ע"ש. ועיקר להלכה כהר"ן.
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