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בס"ד
הלכות תפילין

[סימן כ"ה]

טלית ותפילין

כתב נ"י שתחילה מתעטף בציצית ואח"כ מניח תפילין. ומבאר שמצוות ציצית שקולה כנגד כל המצוות, וגם היא תדירה יותר שנוהגת גם בשבת ויו"ט. ועוד שמעלים בקודש
.
אולם הטלית שהיא מעל כל המלבושים זמנה לאחר התפילין.

ב"י: ונהגו העולם להתעטף בטלית לפני שמניח תפילין. ויניח את תיק הטלית מעל תיק התפילין כדי שלא יעביר על המצוות
. והדרך הנכונה היא לברך על הציצית והתפילין בבית, ובבית הכנסת להתעטף בטלית. וכן פסק בשו"ע.
כתב בארצות החיים שאפילו טליתו שאולה וחייבת מדרבנן בלבד, יתעטף בה לפני התפילין (משנ"ב).

כתב משנ"ב שאם בחדר שנמצא בו יש תפילין ובחדר אחר יש ציצית, ורוצה לקיים את שניהם. אסור לו להעביר על המצוות וצריך להניח תפילין תחילה. כמובן שאם לקח בידו את המצווה הרחוקה ממנו, אל לו להניחה ולחזור למצווה שהיתה קרובה יותר.
כתב מג"א שאם הטלית לא לפניו יניח תחילה את התפילין ולא ישתהה. וכן בכל מצב של תדיר ושאינו תדיר (משנ"ב).
לדעת מג"א כל עוד התפילין מונחות בתוך כיסן אין חשש של "אין מעבירין על המצוות" כשלא נוגע בהן. ב"ח וט"ז חולקים וסוברים שגם ללא נגיעה, אם התפילין קרובות אליו יותר, אפילו הן בתוך כיסן יש איסור אין מעבירים. וכך הכריע באה"ל, ואף אם מתבייש אסור להעביר מכיוון שזה איסור דאורייתא. איסור תורה נדחה מפני כבוד הבריות רק בגנאי גדול, וזה לא גנאי גדול.

כתב באה"ל שאם פשט הטלית והתפילין ודעתו להחזירם מיד שפסקנו לקמן שאין צריך לברך, עדיין שייך אין מעבירים על המצוות ואם התפילין קרובים יותר יש להניחם קודם. אין לחלק ולומר שמאחר ואינו מסיח דעתו מהטלית כאילו היא לפניו. הוכחה לכך מדברי ר' אליהו בתוס' יומא לג: שגם כאשר ממשמש בתפילין בעודן עליו, יש למשמש תחילה בתש"י ואח"כ בתש"ר משום אין מעבירין על המצוות.
נאמר בספר הזוהר שיצא מביתו לבית הכנסת מעוטר בציצית ותפילין.  ומכאן למד בשו"ע שיתעטף בטלית רק בבית הכנסת. וכתב רמ"א שנהגו גם להתעטף בטלית בבית.
כתב משנ"ב שאם נמצא בבית הכנסת בלא תפילין ורוצה להניחם. טוב שיצא לחצר, יניח שם, ויחזור מעוטף בטלית ותפילין.
חליצת התפילין

ב"י כתב שנהגו העולם לחלוץ ב"ובא לציון" כשאומר "יהי רצון... שנשמור חוקיך בעוה"ז...", כדי לצאת יד"ח הירושלמי שאומר לברך בחליצה "לשמור חוקיו". וכן פסק בשו"ע.   
וכשקוראים בתורה יחלוץ רק לאחר החזרת ס"ת להיכל (במקומות שבהם מחזירים לאחר ובא לציון). וכ"פ שו"ע.
וכתב פמ"ג שהחולץ קודם לכן לא יעשה זאת בפני הס"ת אלא יסתלק לצדדים. ואין לחוש לכך בתש"י או בתש"ר מתחת לטלית (משנ"ב).
בראש חודש נהגו לחלוץ לפני תפילת מוסף, מכיוון שאומרים כתר ואין ראוי שגם לנו יהיה כתר. וכן פסק שו"ע.

וכתב מג"א שיחלוץ לאחר הקדיש שלפני מוסף. א"ר כתב שיחלוץ לאחר ובא לציון לפני הקדיש כדי שלא יפסיק בין הקדיש לתפילה. (משנ"ב)
כתב בה"ט מי שנוהג להניח תפילין כל היום יחזור ויניחם לאחר מוסף.

אם שכח לחלוץ - לא יחלוץ באמצע התפילה כי זה רק מנהג. 

כתב ט"ז שמי שאינו אומר כתר אין להקפיד עליו אם לא חולץ תפילין לפני מוסף. (משנ"ב).
כתב דר"מ שהוא נוהג לחלוץ את התפילין רק לאחר שלוש קדושות וארבעה קדישים. על צד הקבלה.
והעיר משנ"ב שצריך לגרוס שלושה קדישים וארבע קדושות - דהיינו עד לאחר קדיש שלאחר "ובא לציון". ופמ"ג כתב שטוב להשאר עם התפילין כל הקדישים (יתום).
משנ"ב: האריז"ל היה חולץ רק לאחר "על כן נקווה לך". ביום שיש מילה טוב להשאר עם התפילין עד לאחר המילה.

שער הכוונות – דרושי העמידה, סוף דרוש ד'

דע כי צריך להתפלל כל התפילה אחר שתניח תפילין ואחר שתגמור עלינו לשבח ועל כן נקוה לך אז תסיר בתחילה תש"י מיושב כדרך שהנחת אותו מיושב כנז' ואח"כ תסיר תש"ר מעומ' ואח"כ תסיר הטלית כי כמו שהנחת הטלית קודם התפי' כך יהיה הטלית בראשך עד אחר שתסיר התפילין וצריך לחלוץ תפילין ש"י מיושב עכ"פ:
סדר הנחת תפילין

נאמר בגמ' שיניח של יד ולאחר מכן של ראש, שנאמר "וקשרתם לאות על ידיך" ואח"כ "והיו לטוטפות בין עיניך". וכן פסק שו"ע.
לדעת אבודרהם אם הניח של ראש תחילה, צריך לחלוץ ולהניחם מחדש כסדר מצוותם. אולם רמב"ם ורא"ש כתבו שאם העביר על המצווה והניח של ראש תחילה אינו צריך לחלוץ. רק אם לקח בידו את של ראש ועוד לא הניח, צריך להעביר על המצוות ולהניח את של יד. וכן פסק שו"ע
.
רא"ש היה מקפיד לברך "עוטר ישראל בתפארה" מיד לאחר שהניח תפילין. וכן כתב שו"ע.

וכתב ארצות החיים שלא נהגו כך, אך נהגו למשמש בתפילין בברכה זו (משנ"ב).
נאמר בגמ' שכל הקורא ק"ש ללא תפילין כאילו מעיד עדות שקר בעצמו, וכן חייב להיות מעוטר בתפילין בעת התפילה. כך פסק בשו"ע.

מבאר משנ"ב שזה נאמר רק על מי שאינו מניח במזיד. אולם מי שאין לו תפילין או שהוא בדרך או מחמת קור לא נאמר עליו, ובודאי אין לו לאחר ק"ש בזמנה בגלל זה.
כתבו ב"ח ושל"ה שיש נוהגים לקרוא ארבע פרשיות שבתפילין. וכתב משנ"ב שהוא מנהג יפה.
בתפילין נאמר "למען תהיה תורת ה' בפיך כי ביד חזקה הוציאך..." ומכאן שיש לכוון כך בהנחתם. וכן פסק שו"ע.

וכתב פמ"ג שאם מכוון רק לשם קיום מצווה יצא בדיעבד (משנ"ב).
כתב אגור בשם זוהר שתש"י יברך מיושב, ותש"ר יברך מעומד. וכתב דר"מ שלא נהגו כך, וכ"פ ברמ"א.
הברכות

אומרת הגמ'
:

אמר רב חסדא: סח בין תפילה לתפילה - חוזר ומברך. סח אין, לא סח לא, והא שלח רב חייא בריה דרב הונא משמיה דר' יוחנן: על תפילה של יד, אומר: ברוך אשר קדשנו במצותיו וצונו להניח תפילין, על תפילין של ראש, אומר: ברוך אשר קדשנו במצותיו וצונו על מצות תפילין! אביי ורבא דאמרי תרוייהו: לא סח - מברך אחת, סח - מברך שתים.
רי"ף ורמב"ם בארו "לא סח - מברך אחת" על של יד, "סח מברך - שתיים" על של יד ושל ראש. וכן פסק שו"ע
.
ר"ת ורא"ש, ומהר"ם בארו "מברך אחת" על של ראש ("על מצוות"), ו"מברך שתיים" על של ראש ("להניח" ו"על מצוות"). וכן פסק רמ"א.

מהר"י בן חביב  היה סומך על ר"ת, וכדי להנצל מברכה לבטל היה אומר "בשכמל"ו". וכ"כ רמ"א
.
רז"ה סובר שכשם ש"להניח תפילין" הולך גם על ש"ר, כך "על מצוות תפילין" הולך גם על ש"י.

וכתב מג"א שטוב לחשוש לרז"ה, ואם הפסיק ימשמש ויזיז תש"י ממקומו לפני (ובדיעבד אחרי) ברכת "על מצוות".
ספר האגור הלכות תפילין סימן לו 

ואני המחבר מצאתי בספר הזוהר בפ' פנחס מאמר דרשב"י דאין לברך על שניהם אלא ברכה אחת וז"ל אמר ר"ש תפילין אינון על מוחא לקביל זכור ותפילין דדרועא שמאלא על לביה לקביל שמור. ומה זכור ושמור בדבור אחת נאמר אף הכא ברכה אחת לתרווייהו ולא צריך לאפרשא בין דא לדא בשהיה בעלמא כמה דאקמוה. ואני תמהתי על הני רברבי החולקים על רשב"י אם היה שידעו מאמר זה ומ"מ העולם נוהגין לברך שתים.
זמן הברכה
:

אמר רב שמואל בר בידרי אמר רב ואמרי לה אמר ר' אחא אריכא אמר רב הונא, ואמרי לה אמר רב מנשיא אמר שמואל: תפילין מאימתי מברך עליהן? משעת הנחתן. איני? והא אמר רב יהודה אמר שמואל: כל המצות כולן מברך עליהן עובר לעשייתן! אביי ורבא דאמרי תרוייהו: משעת הנחה ועד שעת קשירה.
פירש רש"י שכל עוד לא קשר הוי עובר לעשייתם.

ומבאר ב"י שהקשירה היא עיקר המצווה. ולא יברך לפני הנחה דהוי קודם דקודם (וכן משמע ברא"ש ובר"ן). וכן פסק בשו"ע.
הפסקה בין ש"ר לש"י
כתב ר"ן בשם רז"ה שאין לדבר בין התפילין מכיוון שהזכירה של ראש צריכה להיות בסמוך לשל יד, כמו שנאמר "והיה לך לאות על ידיך ולזכרון בין עיניך".

וכן נאמר בגמ' "סח בין תפילה לתפילה עבירה היא בידו, וחוזר עליה מעורכי המלחמה".

לדעת רש"י הבעיה היא באלו שמפסיקים ולא מברכים, אך אין בעיה עקרונית להפסיק. לדעת שאר ראשונים אסור להפסיק בכל מקרה, וכן פסק שו"ע.
רא"ש כתב שאם הפסיק בדברי חולין "חוזר עליה מעורכי המלחמה". ואם הפסיק ל"אמן יהא שמיה רבה" או ל"קדושה" אמנם אינו "חוזר מעורכי המלחמה" אך עדיין יש איסור שהוא גורם לברכה שאינה צריכה.

מרדכי כתב שעונה "אמן יהא שמיה רבה" ו"ברכו" ביניהם, ואינו מברך שוב על ש"ר. וכן אם סח לצורך התפילין אינו צריך לברך שוב.

רשב"א כתב שמותר להפסיק לקדיש וקדושה, אך יברך שוב על תש"ר.

שו"ע פסק שאם סח לצורך התפילין אינו צריך לחזור ולברך. אם שמע קדיש וקדושה שותק שומע ומכווין למה שאומרים. ט"ז: שהשתיקה כענייה לצאת יד"ח ולא להפסקה.
וכתב פמ"ג ואפילו אם הפסיק לצורך התפילין בין הברכה להנחה א"צ לחזור (משנ"ב). וכתב מג"א שאין להפסיק לכתחילה אא"כ אינו יכול להניח תפילין בלי זה. פמ"ג: אך בחוה"מ שלא מברכים אפשר להקל בדברים שהם לצורך התפילין אפילו לכתחילה, וכן לעניית קדיש וקדושה ויזיז אח"כ תש"י ממקומו שתהיה להם הוויה אחת.
וכתב רעק"א שאפילו בברכת חברו על התפילין אסור לענות אמן.
וכתבו בנחלת צבי, מג"א, א"ר שאם הפסיק בקדיש וקדושה מברך שוב, שלא כט"ז (משנ"ב).
רא"ש היה נוהג מיד לאחר הנחת ש"י להניח את ש"ר, עוד לפני שכורך את הרצועה של יד. מכיוון שהכריכות אינן חלק ממצוות תפילין והוי הפסק בין תש"י לתש"ר. וכן פסק שו"ע.
ובספר הכוונות כתב לכרוך שבע כריכות על הזרוע (ולא שלוש על האצבע) מיד לאחר הברכה, שגם הכריכות הן מצווה ולכן אינו הפסק. ועוד כתב שאם אומרים קדיש או קדושה, עדיף שלא יכרוך ויניח את של ראש כדי שיוכל לענות.

וכתב פמ"ג שכך המנהג בכמה מקומות (משנ"ב).

כתב משנ"ב שאין להפסיק אף לדבר מצווה או להשיב שלום לרבו שגורם לברכה שאינה צריכה. ואפילו בתפילין של ר"ת או בחוה"מ או שחלץ ע"מ להחזיר שאינו מברך, אסור להפסיק.
ואפילו לשהות הרבה זמן בשתיקה, או לרמוז בעיניו ולקרוץ באצבעותיו אסור.
כתב תה"ד שאין להוציא תפילין של ראש מהתיק ולהכינו להנחה לפני שמניח את ש"י, מכיוון שהוא כמעביר על המצוות. ואף אם שניהם מונחים בחוץ, לא יפתח הרצועות של תש"ר לפני הנחת תש"י. כמו כן אין לחשוש להפסק בהוצאת תש"ר מהתיק לפני הנחתו כי היא חלק מהנחת התפילין ש"ר. וכן פסק שו"ע.
ונחלקו אחרונים: האם האיסור הוא שהמניח יגע בעצמו בתש"ר (ואפשר שאדם אחר יעשה זאת - ארה"ח), או שאסור לתקן להנחה את תש"ר לפני הנחת תש"י (על ידי כל אדם - פמ"ג). (משנ"ב)
דייק באה"ל ברא"ש שכתב שאם ענה "אמן" הוי הפסקה, שמילה אחת היא הפסקה וצריך לברך.

כתב באה"ט שאם הניח תש"י בבית אחד ועבר לבית אחר להנחת תש"ר - הוי הפסקה. כמו כן רמיזה בעיניו וקמיצה באצבעותיו הוי הפסקה. אפילו אם לא ברך על תש"י (בטעות) והפסיק ביניהם, גם לשו"ע יברך שתיים.

אם מניח את התפילין בלי ברכה (כגון שלא היה הפסק מאז שחלצן), מהגמ' נראה שאין בעיה להפסיק בין ש"י לש"ר, וכל הבעיה היא הברכה. וכן פשוט ברמב"ם (תפילין ד ו), ובתוס' (מנחות לו.), וכן נשמע בשו"ע (סע' ט). לרש"י אם ברך על של ראש אחרי כן אין בזה בעיה. אולם ברא"ש מדייק בגמ' שמלבד הבעיה של ברכה שאינה צריכה, יש גם בעיה להפסיק בדברים שאינם של קדושה ביניהם.
הנחות חוזרות במשך היום

אומרת הגמ'
:

תניא: תפילין, כל זמן שמניחן מברך עליהן, דברי רבי. וחכמים אומרים: אינו מברך אלא שחרית בלבד. אתמר, אביי אמר: הלכתא כרבי, ורבא אמר: הלכתא כרבנן. אמר רב מרי ברה דבת שמואל: חזינא ליה לרבא דלא עביד כשמעתיה, אלא מקדים וקאי ועייל לבית הכסא, ונפיק ומשי ידיה ומנח תפילין ומברך. וכי איצטריך זימנא אחרינא - עייל לבית הכסא, ונפיק ומשי ידיה, ומנח תפילין ומברך. ואנן נמי כרבי עבדינן, ומברכין כל שבעה. אמר מר זוטרא: חזינא ליה לרב פפי, דכל אימת דמנח תפילין מברך. רבנן דבי רב אשי, כל אימת דמשמשי בהו מברכי. [הלכה כרבי]

פרש רא"ש שאם נשמטו התפילין ממקומם ימשמש בהם ויברך שוב. הברכה היא "לשמור חוקיו". ולדעת תוס' יברך לשמור חוקיו בכל פעם שממשמש בתפילין אפילו לא זזו ממקומם.

ב"י כתב שאם זזו התפילין ממקומן יש לברך שוב "להניח תפילין", ולא לברך "לשמור חוקיו". וכן פסק בשו"ע.

ומעיר דר"מ שהברכה היא כמו שמברך המניח תפילין אחת בלבד, וכ"כ ברמ"א.
ט"ז: דוקא אם זזו לגמרי ממקומם צריך לחזור ולברך.

פסק שו"ע שאפילו אם הזיזם ממקומם על דעת להחזירם מיד צריך לברך שוב (ב"י).

טור חולק וסובר שלא לברך. וכן פסק רמ"א.

כתב של"ה שנשמטו ממקומם הוא כחולץ על מנת להחזיר מיד משום דבשעת התפילה אינו מסיח דעתו מהם. ומעיר פמ"ג שאם הולך עם תפילין עד חצות ונשמטו ממקומם צריך לחזור לברך כי מסיח דעתו מהם (משנ"ב).
כתב ארה"ח שאם חלץ התפילין בסתם (בלי להתכוון להניחם מיד בחזרה) הוי היסח הדעת וכחולץ שלא על מנת להניח חזרה. אם נשאר עליו תש"י או תש"ר אין צריך לברך שלא הסיח דעתו מהמצווה. אם היה בדעתו שלא להחזיר, אף שנשאר עליו תפילין אחד צריך לחזור ולברך. והוסיף באה"ל שהחולץ בתוך התפילה הוי כחולץ על מנת להחזיר.
משנ"ב: אם חלצם כדי להניחם מיד ושהה זמן - צריך לברך שוב. וכן אם נכנס לבית הכסא או חלץ כדי להפיח, צריך לברך שוב כשמניח מאחר וזה הפסקה ברורה שאסור לו להיות שם עם התפילין (ולא מועיל שמניח התפילין בחזרה מיד) (ד"מ וב"ח).
לדעת מג"א הסיבה בבית הכסא היא שבעבר הם היו רחוקים והוי הפסק. ולכן בבית הכסא שלנו שהוא קרוב אין צריך לברך שוב.

וכתב שבט הלוי
 שטוב אם יברך רק להניח תפילין (ויכול לברך גם שתיהן). ואם נכנס להשתין לא יברך.
אם נפסק הקשר בתש"י במהלך ההנחה ולא קיים את המצווה אפילו לרגע. לדעת ב"י אינו צריך לברך שוב כי הברכה לא חלה אף לרגע
. וכ"כ ראב"ד. אולם אם נפסק הקשר של יד רק לאחר הנחת תש"ר - צריך לברך שוב. וכ"פ שו"ע.
באה"ל: אם לאחר סיום ההנחה נפסק הקשר או הרצועה לאחר שכבר סיים להניח, והסירם כדי לתקנם: אם יש שיעור ברצועות לא צריך לברך שוב, ואם אין שיעור הוי כנשמט וצריך לברך ושמא יש לומר כאן שמאחר ונשאר מחובר לגופו גם לאחר פסיקת הקשר והוא הסירם מדעתו הוי כחולץ ע"מ להחזיר מיד.
אם התיר את הקשר בעצמו (לדוג' כדי לשנות את אורך הרצועה ש"ר) אינו צריך לחזור ולברך.

כתב ארחות חיים שמותר לברך על תפילין שאולות, אך לא על גזולות ("בוצע ברך נאץ ה'"). וכן פסק שו"ע.
וכתב משנ"ב שאפילו בשואל שלא מדעת מותר, שנוח לו לאדם שתעשה מצווה בממונו. ובלבד שיקפלם כבראשונה וישאירם במקומם הראשון.
[סימן כו]

אומרת המשנה
:

תפלה של יד אינה מעכבת את של ראש, ושל ראש אינה מעכבת את של יד.
ומכאן לומדת הגמ' שאפילו אם יש לו את שתי התפילין ולא יכול להספיק להניח את שתיהן, יניח אחד מהם.

וכן פסק רא"ש. וכן פסק שו"ע.
וכתב ב"י שאפילו יכול להניח את שתיהן והוא פושע ומניח רק אחת - קיים מצווה.

כתב ישועות יעקב שעדיף שיניח תש"ר מאשר תש"י שקדושתו חמורה. וכתב מג"א שאם מאוחר יותר יוכל להניח את ש"ר, עדיף שלא ישנה את הסדר שצוותה התורה ויניח את ש"י.

לדעת רא"ש (כשיטת ר"ת בענין סח, לעיל) יברך על תש"י ברכה אחת, ועל תש"ר שתי ברכות. וכן פסק רמ"א.
תרומה (ורז"ה) סובר כר"ת, ולדעתו גם על תש"י מברך שתיים, מכיוון שברכת "על מצוות" שייכת גם לתש"י.
לדעת רי"ף ורמב"ם (כשיטתם לעיל) מברך על תש"י "להניח" ועל תש"ר "על מצוות". וכן פסק שו"ע.
[סימן כ"ז]

הנחת תש"י
אומרת הגמ'
:

ת"ר: ידך - זו שמאל; אתה אומר: שמאל, או אינו אלא ימין? תלמוד לומר: (ישעיהו מ"ח) אף ידי יסדה ארץ וימיני טפחה שמים.
תנא דבי מנשה: על ידך - זו קיבורת, בין עיניך - זו קדקד. היכא? אמרי דבי רבי ינאי: מקום שמוחו של תינוק רופס.
קיבורת: תוס' ורא"ש - "לשון קיבוץ בשר"; רמב"ם - "הבשר התופח שבמרפק בין פרק הכתף ובין פרק הזרוע".
כתב בשימושא רבה שיניח בצד הקרוב למרפק. וכן פסקו שו"ע ורמ"א.
הגר"א התיר להניח על כל הבשר התפוח, אפילו בחציו העליון. אם יש לו רק תפילין גדולות התיר משנ"ב שיניח חלקם בחצי העליון של הבשר התפוח מאשר שחלקם יהיה למטה מהבשר התפוח.
וכתב ח"א שאם לו פצע בחצי הקרוב למפרק, רשאי לסמוך על הגר"א ולהניח בחצי העליון (משנ"ב).

באה"ל: יש להקפיד שקצה התפילין לא ירדו מתחת לבשר התפוח.
נאמר בגמ' "והיו לך לאות ולא לאחרים לאות", ומכאן למדו שתש"י צריכות להיות מכוסות. הגמ' מסיקה שזו דרך קביעת מקום ההנחה, אך אין הכיסוי מעכב. ולכן אם נקרע חלוקו או שאינו יכול ללבוש את החולצה מסיבה מסויימת, אינו מעכב את ההנחה.

אומרת הגמ'
:

ר' חייא ורב אחא בריה דרב אויא מכוין ומנח ליה להדי ליביה.
וכתב רמב"ם שכך מקיים "והיו הדברים האלה על לבבך".

גידם 

או"ז כתב שמי שנקטעה ידו עד המפרק פטור מתפילין, ותוס' מחייבים. ופסק רמ"א שיניח בלא ברכה.

וכתב משנ"ב שאם נשארה לו פיסת יד אחרי המרפק חייב גם לאו"ז.

וכתב רמ"א (בתשובה) שאם אין לו יד שמאל כלל, פטור מתפילין. והוסיף הגר"א, ואפילו קצה הזרוע שמעל המרפק. ובשבו"י כתב שיניח בימין בלא ברכה. וכתבו אחרונים שאם נקטעה ידו הימנית, יניחו לו אחרים בשמאלו בברכה (משנ"ב).

רצועת תש"י

אומרת הגמ'
:

אמר רב יהודה: קשר של תפילין צריך שיהא למעלה, כדי שיהו ישראל למעלה ולא למטה: וצריך שיהא כלפי פנים, כדי שיהו ישראל לפנים ולא לאחור.
רש"י מבאר שמדובר על מיקום תש"ר.

נ"י כתב שמדובר על תש"י. וביאר עיטור שהקשר צריך להיות צמוד לבית, וכן צריך להיות לצד ימין (במניח בשמאל).

רז"ה כתב שהקשר בתש"י צריך להיות לצד שמאל.

מביא ב"י שני מנהגים בהכנסת הרצועה למעברתה, מצד ימין ומצד שמאל, וכן אם מכניס את קצה הרצועה השני או שמכניס את הצד של הקשר שיש בו כפל רצועה.

שו"ע פסק שהקשר יו"ד צריך להיות לצד הלב.

כתב משנ"ב שטוב שלא להרחיב את הלולאה בתש"י כדי שגם מקום ההידוק יהיה קרוב ללב.
כתב תה"ד שיש נוהגים שהמעברתא לצד הכתף, ויש נוהגים שהמעברתא לצד כף היד. ואין קפידה בזה. ונוהגים שהמעברתא לכוון הכתף וכן פסק שו"ע.
נאמר בספר הזוהר שהיו"ד צריכה להיות צמודה לתש"י. וכן פסק בשו"ע. משנ"ב: ויש מחמירים שאף כשהם בכיסם יקפיד על כך.
כתב מהרי"ל שיש נוהגים לכרוך עם הרצועה מסביב לתש"י להצמידה לזרוע, ואין לעשות כך אלא להשאירה תלויה כמו תש"ר. וכן כתב רמ"א.
ומבאר משנ"ב שאין מצווה בכריכה זו, והתיתורה חשובה יותר מהרצועה.
וכתב ארה"ח שמי ששרווליו צרים והתש"י זזות ממקומן, יש להתיר לו לכרוך את הרצועה סביב התפילין (משנ"ב).
אורך הרצועות
אומרת הגמ'
:

אמר רב פפא: גרדומי רצועות כשירות. ולאו מילתא היא, מדאמרי בני רבי חייא: גרדומי תכלת וגרדומי אזוב כשירין, התם הוא דתשמישי מצוה נינהו, אבל הכא דתשמישי קדושה נינהו לא, מכלל דאית להו שיעורא. וכמה שיעורייהו? אמר רמי בר חמא אמר ר"ל: עד אצבע צרדה. רב כהנא מחוי כפוף. רב אשי מחוי פשוט. רבה קטר להו ופשיט ושדי להו. רב אחא בר יעקב קטר להו ומתלית להו. מר בריה דרבנא עביד כדידן.
רש"י מבאר שמדובר בתפילין של ראש: 

מה אורך הרצועה המינימאלי אחרי הקשר - מאצבע (צרדא) עד אמה (כפוף) או מאצבע עד אגודל (פשוט). 

היכן צריך להניח את שארית הרצועות - מלפנים או מאחור.

ערוך מבאר שמדובר בתפילין של יד:
אורך הרצועה המינימאלי - שתגיע עד לאצבע אמצעית (צרדה). ומוסיף רא"ש, כפוף הוא כשכופף אצבעותיו ופשוט כשאצבעותיו ישרות.

רמב"ם כותב שאורך מינימאלי של רצועת תש"י הוא שיקיף שלוש פעמים מסביב לאצבע אמצעית. וכן פסק שו"ע.
וכתב ב"י שנוהגים לכרוך על הזרוע שש או שבע כריכות. וכ"כ שו"ע.
כתב מג"א שיכרוך 2 בפרק התחתון ו-1 בפרק האמצעי, וי"א להפך. ויעשה הכריכות הללו לאחר הנחת תש"ר (משנ"ב).
חציצה

אומרת הגמ'
:

(ויקרא ו) ילבש על בשרו - שלא יהא דבר חוצץ בינו ובין בשרו.

(שמות כט) ושמת המצנפת על ראשו! תנא: שערו היה נראה בין ציץ למצנפת ששם מניח תפילין.
לדעת רא"ש מכאן יש ללמוד שאסור שתהיה חציצה בתש"י ובתש"ר (שהרי אסור להניחה על המצנפת).

רשב"א סובר שאין איסור בחציצה. למד זאת מהגמ' "ונתנה על בית אונקלי שלו - הרי זה דרך החיצונים
", שתש"י חייבת להיות מתחת לבגדים אך לא משום חציצה. אם כן בתש"ר אין לחשוש לחציצה. האיסור אצל כהן גדול הוא משום שלא מכובד להניח את התפילין על המצנפת. וכן ניתן להוכיח מכך שהאיסור להניח תש"י מעל הבגדים הוא משום "והיה לך לאות ולא לאחרים לאות", ולכן תש"ר מותר אפילו מעל בגד.
ב"י: יש לסמוך על רשב"א רק כאשר ללא הכובע לא יניח תפילין של ראש. אך לכתחילה לא יסמוך עליו.

שו"ע פסק כרא"ש. ורמ"א כתב שברצועות אין קפידא.

כתב מג"א שיש לחשוש אפילו לחציצה כל דהוא, ואפילו כינה מתה או עפר. וכתב בשל"ה שלכן יש נוהגים לרחוץ מקום התפילין.
רביד הזהב כתב שרצועה החוצצת לא נקראת חציצה, ובלבושי שרד כתב שנכון להחמיר בזה לכתחילה (משנ"ב).
כתב במשנ"ב שלמגדלי בלוריות יש בעיה מבחינת חציצה (שהשיער בכמות כזו לא בטל), ומבחינת מיקום התפילין.

כתב ט"ז וא"ר שאין להקל ברצועות כמו שכתב רמ"א, אלא רק בכריכות שלא מחזיקות את התפילין. וכתב מג"א שיש להקל אם יש לו תחבושת, כל עוד אינה במקום הקציצה (משנ"ב).
ריב"ש כתב שבשעת הדחק כשלא יכול להיות בלי כיסוי על ראש (כגון מפני הקור, או תחבושת) יכול לסמוך על רשב"א. וכן פסק שו"ע, ויכסה את התפילין מפני הרואים שאינם יודעים על סיבת ההיתר. וכתב רמ"א שיברך רק על תש"י להניח ויכוון על תש"ר.
וכתב בארה"ח שבתש"י יכול להניח על רטיה, אך לא על חלוקו (משנ"ב). וכתב משנ"ב שאין להניח על כובע עבה מכיוון שלא יוכל לדייק במקום התפילין.

וכתבו ב"ח וע"ת שטוב שלפחות בשעת ק"ש ותפילה יהיה בלא חציצה (משנ"ב).

איטר
אומרת הגמ'
:
ת"ר: אטר מניח תפילין בימינו שהוא שמאלו. והתניא: מניח בשמאלו שהוא שמאלו של כל אדם! אמר אביי: כי תניא ההיא, בשולט בשתי ידיו.
וכן פסק שו"ע.

בגמ' יש שלושה לימודים על הנחה בימין: 1. סתם "יד" זה תמיד יד שמאל. 2. "וקשרתם וכתבתם" מה כתיבה בימין אף היד הקושרת ימין. 3. "ידכה" - יד כהה.
אדם הכותב בשמאל ורוב מעשיו בימין - לפי הלימוד השני צריך להניח בימין, ולפי הלימוד השלישי צריך להניח בשמאל (כי ימין היא חזקה יותר). לפי הלימוד הראשון גם שמאלי לגמרי צריך להניח בשמאל.

רא"ש הכריע ללכת לפי הלימוד השלישי.

ר' יחיאל מפריש פסק ללכת לפי הלימוד השני (הכתיבה היא הקובעת). ואפילו אם עושה הכל בשמאל אלא שיכול לכתוב גם בימין - יניח בשמאל.
שו"ע הביא את שתי השיטות, ורמ"א הכריע כר' יחיאל.

כתב מג"א שאם הרגיל עצמו להשתמש ביד שמאל והיא הפכה לחזקה יותר, יניח בימין. והוסיף דגמ"ר כ"ש אם נקטעה כף ידו הימנית והתרגל בלית ברירה להשתמש ביד שמאל הוי ימני. ואם נרפאה ידו הימנית וחזר להשתמש בה והוי שולט בשתי ידיו, יניח בשמאל ככל אדם (משנ"ב).
כתב הגר"א שאפילו עושה רוב (ולא כל) מלאכתו בשמאל הוי שמאלי (משנ"ב).

וכתב בחוט השני שאם שמאלי הניח בימינו לא יצא אף בדיעבד (משנ"ב).
כתב אגרות משה
 שאדם המשותק בידו השמאלית יניח בה תפילין. שכל עוד זורם ביד דם היא נחשבת בריאה לענין הנחת תפילין, מה עוד שיתכן שהמום אינו ביד אלא במוח.
שבו"י כתב שאם שמאלי שואל מימני תפילין, ישים המעברתא לצד כף היד כדי שהיו"ד תהיה לצד הלב. ח"א כתב שאם יכול טוב שיכניס הרצועה מהצד השני של המעברתא, אף שהיו"ד תהיה הפוכה (עם הגב לבית). באה"ל הכריע כשבו"י.
הנחת תש"ר

אומרת הגמ'
:

היכא? אמרי דבי רבי ינאי: מקום שמוחו של תינוק רופס.
גובה שבראש מנלן? דת"ר: בין עיניך - זו גובה שבראש; אתה אומר: זו גובה שבראש, או אינו אלא בין עיניך ממש? נאמר כאן בין עיניך ונאמר להלן (דברים יד) לא תשימו קרחה בין עיניכם למת, מה להלן בגובה שבראש מקום שעושה קרחה, אף כאן בגובה של ראש מקום שעושה קרחה.
רא"ש כתב שמקום ההנחה הוא ממקום תחילת צמיחת השיער עד מקום שמוחו של תינוק רופס.

רמב"ם כתב שמניחים על מקום תחילת גדילת השיער שהוא מקום שמוחו של תינוק רופס.

ב"י: נראה שלמעשה אינם חולקים. שלדעת רמב"ם מקום שמוחו של תינוק רופס מתמשך ללמעלה מעבר למקום תחילת גדילת השיער. וכן פסק שו"ע.
הגר"א כתב שטוב להניח התפילין מעט מעל מקום תחילת צמיחת השער, מאחר ואפילו קצה התפילין התחתון צריך להיות למעלה ממקום זה (משנ"ב).
מקום הקשר מאחורי הראש למעלה בעורף. (עיין בפירוש רש"י לעיל "קשר של תפילין צריך שיהיה למעלה"). וצריך שיהיה באמצע. וכן פסק שו"ע.
כתב מג"א שהמיקום הוא סוף הגולגולת. וכתב בשע"ת שטוב שעיקר הקשר יהיה למעלה מהגומא (משנ"ב).
נאמר בגמרא:

אמר ר"נ: ונוייהן לבר.

פרש רש"י שבקשר של דל"ת צריך שצורת הדל"ת תראה לחוץ. וכן שרצועות תש"ר ייראו החוצה (צבען השחור), ועל זה נאמר "התהפכה ליה רצועה דתפילין". וכן פסק שו"ע.
אורך הרצועות המינימאלי:

דעת רש"י הובאה לעיל.

לדעת רמב"ם שתי הרצועות צריכות להגיע עד הטבור. ובדיעבד פחות מזה פסול. וכן פסק שו"ע.
לדעת רא"ש של ימין עד הטבור ושל שמאל עד החזה, וי"א של ימין עד המילה ושל שמאל עד הטבור. ובדיעבד אפילו כלשהו כשר.
רוחב הרצועה המינימאלי:
סמ"ג כתב בין חיטה לשעורה, ואם פיחת או יתר ל"ל בה. במשנ"ב כתב בשם ארה"ח לסמוך עליו בשעה"ד.
רמב"ם כתב שהרוחב המינימאלי הוא שעורה ואם פיחת מזה פסול, ואם יתר כשר. וכן פסק שו"ע.
כתב ארה"ח שבתש"י כל עוד מגיעות הרצועות עד לאצבע יכול להניח בברכה. ובש"ר כל עוד יש שני טפחים אחרי הקשר יכול להניח בברכה.
[סימן כח]

לא להסיח דעת מהתפילין
אומרת הגמ'
:

אמר רבה בר רב הונא: חייב אדם למשמש בתפילין בכל שעה
, קל וחומר מציץ: ומה ציץ שאין בו אלא אזכרה אחת, אמרה תורה: והיה על מצחו תמיד - שלא תסיח דעתו ממנו, תפילין שיש בהן אזכרות הרבה על אחת כמה וכמה.
וכתב טור שבשעה שאומר "וקשרתם..." ימשמש בתש"י, וכשאומר "והיו לטוטפות" ימשמש בתש"ר. וכ"פ שו"ע.
כתבו תוס' שימשמש בתש"י תחילה ואח"כ בש"ר. וכן פסק שו"ע.
סדר חליצת התפילין
אומרת הגמ'
:

תנא: כשהוא מניח - מניח של יד ואחר כך מניח של ראש, וכשהוא חולץ - חולץ של ראש ואחר כך חולץ של יד. בשלמא כשהוא מניח - מניח של יד ואח"כ מניח של ראש, דכתיב: +דברים ו'+ וקשרתם לאות על ידך והדר והיו לטוטפת בין עיניך, אלא כשהוא חולץ - חולץ של ראש ואח"כ חולץ של יד מנלן? אמר רבה: רב הונא אסברא לי, אמר קרא: והיו לטוטפת בין עיניך, כל זמן שבין עיניך יהו שתים.
וכן פסק שו"ע.
כתב בספר מערכות האלהות שיחלוץ תש"ר מעומד. וכן פסק שו"ע.
מניח תחילה את ש"ר בתוך התיק ואח"כ את ש"י, כדי שכאשר יניח יפגע בש"י תחילה ולא יעביר על המצוות. וכ"פ שו"ע.
לדעת ט"ז יעשה תיק ארוך וצר שהתפילין יונחו בו אחד על השני. לדעת מג"א יניחם זה ליד זה, ובשולחן שלמה כתב שיניח תש"י בימין. וכן נוהגים (משנ"ב).

לדעת רש"י אם פוגע בשל ראש תחילה יניח אותו ולא יעביר על המצוות.

לדעת רמב"ם ורא"ש יעביר על המצוות וינהג כמו שכתוב בפסוק- קודם ש"י ואח"כ של ראש. אולם כדי שלא יצטרך להעביר יש להניח בתיק את תש"י מבחוץ. וכן פסק שו"ע (או"ח כח, ו).

וכתב משנ"ב שאם הניח את של ראש תחילה, אין צריך להסיר אותו כדי להניח את של יד.
כתב אבודרהם שמנהג החכמים לנשק התפילין בהנחתן ובחליצתן. וכן פסק שו"ע.
כתב מג"א שיכרוך הרצועות מסביב לתיתורה ולא מסביב לבית עצמו. ויגלול הרצועה סביב הבית, ולא יגלגל הבית עצמו. וכשנוטל התפילין מהתיק, יוציאם בידו ולא ינערם החוצה.
לילה זמן תפילין? [סימן כ"ט]

אומרת הגמ'
:
תניא: +שמות י"ג+ ושמרת את החוקה הזאת למועדה מימים ימימה, ימים - ולא לילות, מימים - ולא כל ימים, פרט לשבתות וימים טובים, דברי רבי יוסי הגלילי; ר"ע אומר: לא נאמר חוקה זו אלא לפסח בלבד! נפקא ליה מהיכא דנפקא ליה לר' עקיבא; דתניא, ר' עקיבא אומר: יכול יניח אדם תפילין בשבתות ובימים טובים? ת"ל: +שמות י"ג+ והיה לאות על ידך ולטוטפת בין עיניך, מי שצריכין אות, יצאו שבתות וימים טובים שהן גופן אות.
לדעת ריה"ג לילה, שבתות וימים טובים אינם זמן תפילין.
לדעת רבי עקיבא לילה הוא זמן תפילין. הלימוד ששבת הוא לא זמן תפילין הוא מכך שהתפילין הם אות.

ר"ת מבאר שלדעת ריה"ג הלומד מ"ושמרת את החוקה" יש איסור בהנחת תפילין בלילה, בשבתות ובימים טובים. אם כן חליצת התפילין היא מצווה. ב"י כתב שאפשר ללמוד זאת מהלשון "ושמרת" שזה גם מצווה ל"ת, או מהלשון "חוקה" שכשם שיש חוק להניח בזמן מסוים כך יש חוק שלא להניח בזמן אחר.
לכן, לפי ריה"ג, צריך לברך בחליצה וכך נהגו בני מערבא. אנו פוסקים כרבי עקיבא, וכ"כ רא"ש.
רמב"ם כתב שיש איסור להניח תפילין בלילה (כריה"ג) אך לא פסק לברך "לשמור חוקיו". ומבאר ב"י שהאיסור הוא להניח בלילה, אך אם היו מונחות עליו מבעו"י אינו עובר בלאו בשקיעת החמה.

[סימן ל]

תחילת הזמן
אומרת הגמ'
:
ואחרים אומרים: משיראה את חברו רחוק ארבע אמות ויכירנו. אמר רב הונא: הלכה כאחרים. אמר אביי: לתפילין - כאחרים...
כתב ר' יונה הטעם, שנאמר על תפילין "וראו כל עמי הארץ..." ולכן הן תלויות בראיה.

וכתבו תוס' בשם ירושלמי שמדובר בחברו הרגיל ואינו רגיל עמו - דהיינו רגיל עמו קצת. וכן פסק שו"ע.
סוף הזמן

אומרת הגמ'
:

ואמר רבי אלעזר: ואם לשמרן - מותר. ואמר רבינא: הוה יתיבנא קמיה דרב אשי וחשך והניח תפילין, ואמרי ליה: לשמרן קא בעי להו מר? ואמר לי: אין, וחזיתיה לדעתיה דלאו לשמרן הוא בעי, קסבר: הלכה ואין מורין כן.
כתב רש"י ש"אין מורין כן" שמא ישכחם ויישן בהם.
ומבאר רא"ש שלילה זמן תפילין, ולכן אין צריך לחלצן בשקיעת החמה אך לא יניחם בלילה.
רמב"ם שפסק "לילה לאו זמן תפילין", ביאר גם כן שהאיסור הוא להניח בלילה לכתחילה, אך אם היו עליו אינו צריך לחלצן.

וישנו מקור נוסף לדבר
:

ועד מתי מניחן? עד שתשקע החמה, רבי יעקב אומר: עד שתכלה רגל מן השוק, וחכמים אומרים: עד זמן שינה; ומודים חכמים לר' יעקב, שאם חלצן לצאת לבית הכסא או ליכנס לבית המרחץ ושקעה חמה, שוב אינו חוזר ומניחן.
מרדכי: הלכה כחכמים.
מדברי ר' אלעזר נלמד שאם רוצה לשמור את התפילין שלא יאבדו מותר לו להניחם בלילה אף לכתחילה. וכן פסק רא"ש. ונראה ש"הלכה ואין מורין כן" הוא להניחם בלילה בלי צורך לשומרם.
לדעת רמב"ם מותר להשאירם מונחים עליו לשם כך, אך אסור להניחן לכתחילה בלילה כדי לשומרן. מבאר ב"י שמותר להשהות את התפילין עליו מבעו"י - אך אין מורין כן. אולם אם צריך לשומרם - מורין כן. וכן פסק שו"ע.
הגר"א מקל כרא"ש, ומובא במשנ"ב.

אומרת הגמ'
:

היה משכים לצאת לדרך ומתיירא שמא יאבדו - מניחן, וכשיגיע זמנן, ממשמש בהן ומברך עליהן.
רמב"ם לא פסק גמ' זו, וכנראה שהבין שהיא למ"ד לילה זמן תפילין. (שכן הוא מניח תפילין בלילה לכתחילה, למרות שעושה זאת לשמרם).

רא"ש פסק דין זה. וכן פסק שו"ע.
מבאר סמ"ק שמאחר ויצא לדרך אין לחשוש שיישן בהן, ויש להתיר אפילו בלא חשש שיאבדו.

כתב רעק"א שאם ברך עליהן בטעות בלילה - אינו צריך לחזור ולברך שוב.
כתב תה"ד שמי שהתפלל ערבית מבעו"י וטרם הניח תפילין - לא יכול עוד להניח תפילין. דתרי קולי לא עבדינן. וכן פסק שו"ע.
משנ"ב: ואפילו עוד היום גדול!
וכתב פמ"ג שבכל זאת מחויב להניחם בלי ברכה. ואם הציבור התפללו ערבית והוא בעצמו טרם התפלל, יניח תפילין בברכה. ודוקא אם לא הניחם באותו יום. (משנ"ב)
כתב אגרות משה באדם שעובד מעלות השחר ועד שקיעת החמה, ואינו יכול להניח תפילין ביום. ראשית כל אינו מחוייב להפסיד את עבודתו בגלל המצווה, מכיוון שזה יותר מחומש.

עליו להניח תפילין בלילה ולברך, ולסמוך על רבינו פרץ שמותר להניח לכתחילה בלילה. מה ששו"ע פסק שאין לברך מכיוון שעתיד להיות עם התפילין ביום, וכאן לא יוכל. ת"ח לא יברך שספק ברכות להקל, אך מי שאינו ת"ח אם לא יברך יזלזל במצווה ולכן צריך לברך כשיטת ר"פ.

שקעה חמה בעודן עליו

אומרת הגמ'
:

אמר אביי: תפלין, הואיל ואתו לידן נימא בהו מילתא: היה בא בדרך ותפלין בראשו, ושקעה עליו חמה - מניח ידו עליהן עד שמגיע לביתו. היה יושב בבית המדרש ותפלין בראשו, וקדש עליו היום - מניח ידו עליהן עד שמגיע לביתו.
רש"י מבאר שמדובר בע"ש. שחכמים התירו להעביר את התפילין כלאחר יד משום בזיון.
תוס' מבאר שמדובר ביום חול, ולילה לאו זמן תפילין הוא ולכן צריך לכסותם. לא מביאם בידו שמא יפלו לו.

טור סובר שמדובר ביום חול. למרות שלילה זמן תפילין, אין להורות כך ולכן יש לכסותן כדי שלא יראו אחרים ויטעו.

רבינו יונתן כתב שגמ' זו היא רק למ"ד לילה לאו זמן תפילין. מי שסובר לילה זמן תפילין אינו צריך לכסותם.
כתב רש"י שבית המדרש היה בשדה ולכן אינו משתמר. כמובן שעדיף להשאיר בבית המדרש אם זה אפשרי.

חול המועד [סימן לא]
במנחות (לו:):

תניא, ר' עקיבא אומר: יכול יניח אדם תפילין בשבתות ובימים טובים? ת"ל: +שמות י"ג+ והיה לאות על ידך ולטוטפת בין עיניך, מי שצריכין אות, יצאו שבתות וימים טובים שהן גופן אות.
ופסק רמב"ם (ד, י):

זמן הנחת התפילין ביום ולא בלילה שנאמר מימים ימימה, חוקה זו היא מצות תפילין, וכן שבתות וימים טובים אינן זמן תפילין שנאמר והיה לאות ושבתות וימים טובים הן עצמן אות...
ויש לדון האם הפטור של הנחת תפילין בימים טובים הוא גם בחול המועד. וכך נאמר בירושלמי (מו"ק ג, ד):

חד בר נש אובד תפילוי במועדא אתא לגבי רבי חננאל ושלחיה לגבי רבי אבא בר נתן אמ' לי' הב ליה תפילך וזיל כתוב לך אמר ליה רב איזיל כתוב ליה מתניתא פליגא על רב כותב הוא אדם תפילין ומזוזה לעצמו הא לאחר לא פתר לה בכותב להניח.

ומכאן למדנו שהיו רגילים להניח תפילין בחוה"מ. וכתב רא"ש (תפילין טז) שא"א לדחות ולומר שרב סבר ששבת היא זמן תפילין, מכיוון שזו שיטת תנאים שלא נתקבלה להלכה ואין אמוראים שסוברים כך. אבל הגר"א (או"ח לא ב) דחה ראייה זו מהירושלמי.
הרב שטרנבוך (מנהגי הגר"א)
ולע"ד נראה שבזמן המקדש לכ"ע לא הניחו תפילין שנקרא אז מקרא קודש וכמבואר בחגיגה יח., ורק בזמן הזה שאין קרבן לא נקרא עוד מקרא קודש, ולכן בזמן הזה אין חיוב כיבוד ועונג , וכמבואר במשנה ברורה )תקנ "ט ס "ק כ"ז) , והכי נמי בזמן המקדש דהול המועד קודש אין להניח בו תפילין , משא "כ בזמן הזה דוקא דעתם להניח, ויש ליישב בזה הרבה הערות ואכ"מ.
ומבאר עוד שם שהאות בחוה"מ הוא איסור המלאכה. שגם למ"ד שאיסורי המלאכה הם מדרבנן, לכו"ע מי שנוהג בחוה"מ כיום חול בוודאי עובר על איסור דאו'.
כתב תוס' שהמיעוט של ימים טובים מתפילין הוא לא קשור לאיסור עשיית מלאכה אלא לאות. לכן גם בחול המועד אין להניח תפילין שיש בו אות: בפסח איסור אכילת חמץ ובסוכות חובת ישיבה בסוכה.
רא"ש פוסק כמו הירושלמי, וכך מבאר את הגמ' שלנו. האות שבימים טובים הוא איסור עשיית מלאכה, ולכן חייב להניח תפילין בחול המועד. וכן פסק רמ"א, ולא יברכו בקול רם כמו כל השנה.
רשב"א כתב שאין להניח תפילין בחול המועד.

והמרדכי (הל' תפילין יג.) כתב בשם ר"י דנראה ראיה גמורה מן הירושלמי דחול המועד חייב בתפילין וכתב עוד ובסמ"ק (סי' קנג יד.) וכן בספר התרומה פירשו דיש להניח בלא ברכה ומיהו מהר"ם היה מברך עליהם מההיא דירושלמי שהבאתי
כתב ב"י שהמנהג היה להניח תפילין בחול המועד, עד שמצאו שספר הזוהר שאסור להניחם בחול המועד. ומאחר שבתלמוד דין זה לא מבואר בפירוש, יש לנהוג לפי הכתוב בזוהר. וכן פסק שו"ע.
זוהר חדש כרך ב (מגילות) מגילת שיר השירים [דף א עמוד א] 
רב המנונא סבא אמר הכי אלין אינון ימים (טובים) דאקרון טובים דאינון תפילין דרישא דאינון תפילין דקודשא בריך הוא מנח לון וע"ד אקרון טובים בגין דאינון נהרין ברישא דקודשא עילאה ובכל אתר ימים טובים אינון תפילין דרישא דקב"ה מנח לון. חולו של מועד דלא אקרי [דף ח עמוד ב] י"ט אלין תפילין דדרועא דהא לית לה לסיהרא מגרמא כלום אלא מנהירו די"ט. תפילין דדרועא דאיהי תפלה של יד לא נהירא אלא מגו נהירו דתפילין של ראש. תפלה דרישא ימים טובים. תפלה דדרועא חולו של מועד ושפיר קאמר והכי הוא. וע"ד חולו של מועד איהו לענין עבידתא כגוונא די"ט ואצטריך חדוה כגוונא דיליה. ובגין כך באלין יומין דאינין תפילן דמארי עלמא אסור לאנחא שאר תפילין דהא אלין יומין דאינון תפילין עילאין שריין על רישיהון דישראל (ס"א קדישין):
רבי אלעזר שאיל לרבי שמעון אבוי א"ל תינח תפילין דרישא דשריין על רישיהון דעמא קדישא בי"ט. תפילין של יד דאיהי חולו של מועד איך אנן [נ"א לא אחדין לה ואיהו תפילין ש"י יד כהה. א"ל דחולו ש"מ אסור למיעבד עבידתא בסטרא דיליה אצטרך למיעבד חדוה בסטרא דתפלין דרישא ועמא כו'] אחדין לה (אי"ג זה המאמר פי' הר"מ גבאי ז"ל בס' תולעת יעקב) א"ל בגין דאנן אחדין לה ואיהי י"ד כהה אסור למעבד עבידתא בסטרא דילה ואצטריך למעבד חדוה בסטרא דתפילין דרישא. ועמא קדישא אחדין תפילין [דמארי עלמא] ושריין עלייהו בי"ט ובחולו של מועד ואסור לאעברא תפילין דמארי עלמא מעל רישיהון לאנחא תפילין אחרנין דאינון דוגמא ודיוקנא לתתא. למלכא דבעי לנטרא ליה לעבדיה א"ל עביד [חותמא] כדיוקנא דחותמא דילי כל זמנא דההוא דיוקנא יתחזי עמך כלא יזועון וידחלון מינך לבתר מגו רחימו עילאה דקא רחים ליה מלכא יהב בידיה חותמא דגושפנקא עילאה דיליה כיון דאחיד חותמא עילאה דמלכא בידיה שביק מניה ההוא דיוקנא דאיהו עבד. אי ההוא [עבד] דחי חותמא עילאה דמלכא בגין ההוא חותמא דאיהו עביד ודאי בר קטולא איהו ההוא עבדא בגין דעביד קלנא בחותמא דמלכא ולא חייש ליקריה. ובג"כ אסור לעמא קדישא לדחיא חותמא דמלכא עילאה דשרי עלן בגין דיוקנא דא [דאנן עבדין]. האי במועד ובחולו של מועד וכ"ש בשבת דכלא שריא עלן שבת דמעלי שבתא תפלה של יד שבת דיומא תפילין דרישא והכי קא מסדר קב"ה לעמא קדישא רחימא דיליה. בחול אינון תפילין דעבדו דיוקנא דחותמא דמלכא למהוי נטירין בכל סטרין. בשבת ומועד דאינון יומין טבין ותפילין דמארי עלמא ממש. מעברן ההיא דיוקנא ומנחי תפילין דמארי עלמא. זכאין עמא דא דבידן (ס"א דאחידן בחותמא) חותמא עילאה דמלכא. מאן דמנח תפילין אצטריך למחדי ועל דא כתיב ושמחת בחגך. בתפילין דמארי עלמא אצטריך למחדי וחדוה דא במועד ובחולו של מועד בתפילין דרישא ובתפילין דדרוע'. ביום טוב מההוא ריחא [ס"א מוחא] עילאה. שמניך טובים תפילין דרישא. [ע' שבת דקנ"ג ושמן ע"ר אל יחסר אלו תפלין] בחולו של מועד שמן תורק שמך תפלה של יד דקא סלקא לאתאחדא באורח סתים בתפילין דרישא. על כן עלמות אהבוך ביום טוב בתראה דחג דהא תפלה של יד אשתלים ואתנהיר בשלימו ולפלגא חולקא לכולא לכל אינון משריין וחילין דלעילא (ס"א ל"ג לכל אינון משריין וחילין דלעילא) ולכל אינון משריין וחילין דלתתא וע"ד עלמות [אהבוך אינון] משריין וחילין דלעילא עולמות ומשריין וחיילין דלתתא:
[סימן ל"ב]

דיו, שרטוט, ייצור הקלף. אות בתוך אות. כתיבה לשמה ואזכרות לשמה. מן הכתב ובפה. - בהלכות ס"ת.
שוליים, יישור השורות - בהלכות מזוזה.
כתיבה תמה
אומרת הגמ'
:

זה אלי, ואנוהו - התנאה לפניו במצות; עשה לפניו... ספר תורה נאה וכתוב בו לשמו בדיו נאה, בקולמוס נאה, בלבלר אומן וכורכו בשיראין נאין.
(דברים ו) וכתבתם - שתהא כתיבה תמה [רש"י: שלם כהלכתה, וכ"ש בספר תורה]; שלא יכתוב אלפין עיינין, עיינין אלפין, ביתין כפין, כפין ביתין, גמין צדין, צדין גמין, דלתין רישין, רישין דלתין, היהין חיתין, חיתין היהין, ווין יודין, יודין ווין, זיינין נונין, נונין זיינין, טיתין פיפין, פיפין טיתין, כפופין פשוטין, פשוטין כפופין, מימין סמכין, סמכין מימין, סתומין פתוחין, פתוחין סתומין
.
מרדכי: יש לכתוב כתיבה גסה שלא ימחק מהר. וכן פסק רמ"א.
רא"ש: אם כתב אל"ף למ"ד מחוברות (ﭏ) פסול, שאינו כתיבה תמה. וכן פסק שו"ע.
היקף גויל

אומרת הגמ'
:
אמר רב יהודה אמר רב: כל אות שאין גויל מוקף לה מארבע רוחותיה - פסולה. [רשב"א: וכ"ש בספר תורה]

וכן פסק שו"ע.
כתב מג"א שאם נדבקו שתי אותיות יש להקפיד להפרידן, אפילו אם גירוד מקום הדבק אינו משנה את צורת האות.

ביאור הלכה: כתב מאירי שאם רק התגים שאינם חלק מצורת האות נדבקו לתג של אות אחרת כשר. מג"א מחמיר. א"ר כתב שיש להחמיר רק במקום שאפשר. וכן פסק.
כתיבה בימין (+יו"ד רע"א ז)
אומרת הגמ'
:

+דברים ו'+ וקשרתם וכתבתם, מה כתיבה בימין אף קשירה בימין, וכיון דקשירה בימין, הנחה בשמאל היא.
תרומה כתב שהכותב בשמאל פסול אף בדיעבד. ואיטר יכתוב בשמאל, והשולט בשתי ידיו יכתוב בימינו.
כתב ברכ"י שאין לכתוב או לתייג בכפפות אפילו שראשי האצבעות מגולים, שאינו מכבוד ספר התורה. (פת"ש רע"א, יט)
משנ"ב: וכן אין לעשות כל תיקון בשמאל. אך מותר להפריד בשמאל דיבוקים.

כתב מג"א ששולט בשתי ידיו שכתב בשמאל כשר.

כתב פמ"ג שסופר הכותב בימין וכל מלאכתו בשמאל עדיף שלא יהיה סופר, ובדיעבד אין לאסור. 
כתב משנת אברהם שהכותב ברגלו או בפיו הוי ככותב בשמאל. (משנ"ב)
התאמת עובי הקלף
כתב ר"י אסכנדרני שהסופרים הזריזים עושים שלושה מיני קלפים: העבה ביותר ל"שמע", בינוני ל"והיה כי יביאך" והדק ביותר ל"קדש" ו"והיה כי יביאך". כך כל הבתים יהיו באותו הגודל. וכ"כ שו"ע.
נקב בגויל
אומרת הגמ'
:

כל נקב שהדיו עובר עליו - אינו נקב.
ומבאר הר"י אסכנדרני שאם מעביר עליו את הקולמוס החור נסתם בדיו, ואין האות נראית חלוקה לשניים. וכ"פ שו"ע.
וכתב משנ"ב שכל זה הוא רק לפני סיום הכתיבה. אולם לאחר סיום הכתיבה יש לזה הלכות של אותיות מקוטעות, דהיינו אם יש צורת האות כשר (ואין לחשוש אז אף למוקף גויל).
אומרת הגמ'
:

אמר אשיאן בר נדבך משמיה דרב יהודה: ניקב תוכו של ה"י - כשר, יריכו - פסול. א"ר זירא: לדידי מפרשה לי מיניה דרב הונא, ורבי יעקב אמר, לדידי מפרשה לי מיניה דרב יהודה: ניקב תוכו של ה"י - כשר; יריכו, אם נשתייר בו כשיעור אות קטנה - כשר, ואם לאו - פסול.
ופרש רש"י:

תוכו של ה' - רגל שבפנים. [השמאלית]
יריכו - רגל הימנית. ל"א תוכו הגויל והחלק שבתוכו ובתפילין קמיירי.
רא"ש פסק כלשון ראשונה: רגל שמאלית כלשהו
, רגל ימנית כמלוא אות קטנה
. וכן פסק שו"ע.
רמב"ם ותרומה פסקו כלשון אחרונה: שתי הרגליים כמלוא אות קטנה
. וכן פסק רמ"א
.
משמע בגמ' שאפילו ניקב כל החלל ואין צורך בהיקף גויל מבפנים. וגם רמב"ם לא חילק. אולם בירושלמי נאמר שצריך היקף גויל מבפנים. שו"ע הביא את שתי השיטות. ט"ז ופמ"ג החמירו כירושלמי.
מרדכי: מה שכתב אפילו נשאר כשיעור אות קטנה הוא רק באותיות בעלות 2 רגלים. באותיות בעלות רגל אחת כגון וי"ו וזי"ן יש לברר באמצעות קטן אם נשארה צורת האות. וכתב ב"י שיש להתיר במלוא אות כמותה קטנה, כגון וי"ו או זי"ן קטנה. (דהיינו שאפשר להעריך את הגודל גם ללא קטן)
שואל ב"י איך אפשר להכשיר בניקב מקצת מהאות, והרי אין כאן מוקף גויל
?

1. הבעיה במוקף היא שיש דיו במקום גויל, אך אם יש נקב במקום גויל כשר.
ומבאר נו"ב
 שהגויל שלאחר הנקב הוי היקף הגויל. ולדעת הירושלמי יש להקפיד בזה אף בתוך האות.

אם הנקב מחבר שתי אותיות - פסול.

2. ההקפדה למוקף גויל היא דוקא בזמן הכתיבה. אם לאחר שהאות הוכשרה ניקב, אין לחשוש. וכ"כ רמב"ם.
בשו"ע פסק כשתי האפשרויות לחומרא.
נו"ב
: אם ניקב קוצו השמאלי של יו"ד, והרי אם יעשה קוץ מחדש יהיה ככתיבת האות מחדש והנקב יעכב.

יש להתיר לעשות קוץ מספק ספיקא. שמא הלכה כתירוץ א' בב"י. ואת"ל הלכה כתירוץ ב' שמא הלכה כרש"י שקוץ שמאל אינו מעכב.
ועוד כתב
 במקרה שניקב גג היו"ד. יש להתיר שמא ניקב לאחר סיום הכתיבה. ואת"ל ניקב לפני סיום הכתיבה שמא הלכה כתירוץ א'. אולם אין לגרר מקצת גג היו"ד, כי אסור לגרר שלא לצורך תיקון.

בדיקת תינוק

אומרת הגמ'
:

ראמי בר תמרי דהוא חמוה דרמי בר דיקולי איפסיקא ליה כרעא דוי"ו דויהרג בניקבא, אתא לקמיה דרבי זירא, א"ל: זיל אייתי ינוקא דלא חכים ולא טפש, אי קרי ליה ויהרג - כשר, אי לא - יהרג הוא ופסול.
כתב ט"ז שהתינוק ידע לקרוא אותיות (לא טיפש) אך לא יוכל להכיר את האות מההקשר (לא חכם). והוסיף משנ"ב שאף אם הוא יודע לקרוא אותיות אך אינו בקיא בצורתם - הוי תינוק מתאים.
וכתבו תוס' שהוא הדין בדל"ת הנראית כיו"ד.
כתב תה"ד שאותיות שנמחקו קצת. אם תינוק יכול לקרותן רשאי לעבור עליהם עם קולמוס ולחזקן. וכן פסק שו"ע.
כתב מהרי"ק שיש לחלק בין הפסקים באות כגון באל"ף שמטרת בדיקת התינוק היא לברר אם לחשוש ללא כסדרן (אולם חייבים לתקן), לבין אותיות קצרות כגון וי"ו שאם התינוק מזהה את האות כשר בלא תיקון.
כתבו מהרי"ק וריב"ש שבדבר שפשוט שהוא פסול קריאת תינוק לא תועיל. וכן כתב רמ"א.
פמ"ג: במקרה שכשר בודאי ולא צריך להראות לתינוק, אם הראה לתינוק ולא זיהה יש להחמיר (משנ"ב).

כתב תוס' שאין צורך להסתיר לתינוק את כל השורה. וכן פסק שו"ע.
מג"א: צריך להסתיר את המילים שלפני הנבדקת כדי שלא יתחיל לקרוא מהן. (משנ"ב)
ט"ז: אא"כ יש הפסק באמצע האות ואז צריך לכסות את חלק האות השבור (משנ"ב).
כתב ב"י שאם נפרדו שני הזי"ן של חי"ת מעט. אין לפסול בזה בגלל שתינוק לא מזהה חי"ת, מכיוון שאינו דומה לחי"ת רגילה (ויש להבחין בעין האם ההפרדה ניכרת או לא). וכן כתב בשו"ע.
דיבוק

בין אות לאות
לדעת רשב"א אם נדבקו האותיות לאחר כתיבת האות בכשרות כשר.

רי"ף, רמב"ם ורא"ש פוסלים, ומחייבים להפריד האותיות. וכן פסק שו"ע.
מג"א מביא את שיטת רד"ך שאם לאחר שיגרור הדיבוק לא תפגם צורת האות אינו חייב לגרור. וכן שיטת המאירי שדיבוק תגים אינו מעכב
. ומסכם להחמיר בזה. (משנ"ב)
חק תוכות
רא"ש: כתב דל"ת במקום רי"ש, אסור למחוק את הצ'ופצ'יק כדי לתקנה. וכן מ"ם פתוחה שנסתמה אין לפתחה. אולם אותיות שלימות שנדבקו מותר להפרידן.

ב"י: ואין צריך למחוק את כל האות אלא למחוק רק את חלק האות שבו הטעות (כגון הוי"ו שבמ"ם). אולם ברי"ש שעשאה דלית צריך לכתוב את כולה מכיוון שהראש והרגל נכתבות במשיכה אחת, והן נכתבו בפסול על ידי מחיקת הצ'ופצ'יק
. וכן פסק שו"ע.
כתב אות בכשרות ואח"כ נפלה טיפת דיו על האות ופסלה אותה:
סמ"ק מתיר לגרד דיו ולהשאיר את האות ואין לחשוש בזה משום חק תוכות. אולם אם נפלה הטיפה לפני שסיים לכתבה ופגעה בצורת האות או שהדביקה אותה לאות אחרת, צריך לגרד את כל האות.
רא"ש סובר שחייב לגרד את האות. אולם אם רק נדבקה לאות אחרת אפילו לא סיים לכתוב את האות יכול לגרד הדיבוק. וכן פסק שו"ע.
וכתב פמ"ג שאין להסתפק בגירוד הדיבוק במקרה שלא מזהים את האות המקורית. לדוג' נו"ן שדבוקה לוי"ו שאחריה ונראה כמו טי"ת. צריך לגרור את כל הוי"ו וגם את הנו"ן (שהיא גם נפסלה בדיבוק). (משנ"ב)
נפלה טיפת דיו באמצע כתיבת האות. האם מותר למחוק את הכתם ואח"כ להשלים את האות בכתיבה?

רד"ך: יש חק תוכות בחצי אות, ופסול. וכן פסק משנ"ב.
ב"י ורמ"א: אין חק תוכות בחצי אות, וכשר
דיבוק בין חלקי האות

נדבקה רגל ה"א וקו"ף לגג. לדעת מהרי"ק די שיגרד את הדיבוק.

רמב"ן, רשב"א ושאר פוסקים סוברים שיש לגרד את כל הרגל. וכן באל"ף שהיו"ד התחתונה נדבקה לוי"ו, יש לגרד את כל היו"ד. (מחלקים כל אות למשיכות קולמוס. יש למחוק את כל המשיכה שרוצים לתקנה) וכן פסק שו"ע.
כתב ב"ח שאפילו יש הפסק כחוט השערה בין הרגל לגג כשר. וכן אם יש דיבוק כחוט השערה צריך למחוק את כל הרגל. (משנ"ב)

היקף גויל - כתב מג"א שאם האות מגיעה עד קצה הקלף, מותר לגרד את קצה האות ואינו חק תוכות.
עיין דרכי משה יו"ד רע"ד ב.
שלא כסדרן

כתב מהר"ם שאם הקלקול הוא באופן שתינוק יכול לקרוא את האות מותר לתקן ואין לחשוש ללא כסדרן.

וכן כתב רא"ש שמותר לחזור לאחר סיום הכתיבה, ולתקן אותיות הדבוקות אחת לשניה, מאחר וצורת האות עליה. וכן פסק שו"ע.
ב"י: אם רגל הקו"ף נדבקה לגגה אינו יכול לחזור מכיוון שצריך למחוק את הרגל. אולם אם היו"ד שעל הוי"ו באות אל"ף אינה נוגעת, אפשר לחזור ולתקן.

ר"י אסכנדרי כתב שרשאי לתקן פיסוקים בתוך האות רק אם אין משמעות לשני החלקים ותינוק יכול לקרוא את האות, כגון תי"ו או אל"ף שנפרדו. אם יש משמעות לשני החלקים בנפרד כגון צדי"ק שנפרדה ליו"ד נו"ן אין לתקן, דהוי שלא כסדרן.
כתב טור שבייתור אין בעיה של לא כסדרן. לכן אם הוסיף יו"ד במקום שאינו צריך יכול למחקו גם לאחר שסיים את כל הכתיבה. וכתב על זה ר"י אסכנדרני שזה בתנאי שיכול לסגור את הרווח שנוצר על ידי הארכת האות הקודמת. וכן פסק שו"ע.
ב"י: כגון "לאבתיך" שכתב בוי"ו, יכול למחוק הוי"ו ולהאריך את הבי"ת. אולם האות הקודמת היא צדי"ק א"א להאריכה (כי צריך להאריך גם את הגג). וכ"כ משנ"ב.
כתב ר"י אסכנדרני שלפני שכותב את השם יבדוק היטב שהמילים הקודמות לו כשרות. וכן לפני מעבר לפרשיה הבאה יבדוק את כל הפרשיה הקודמת לה. והוסיף ברוך שאמר שיקרא שוב לפני שמכניס בבתים.
היקף גויל - כתב מג"א שאם האות מגיעה עד קצה הקלף, מותר לגרד את קצה האות אפילו שכתב אחרי האות ואין לחשוש ל"לא כסדרן" מכיוון שצורת האות גמורה.

משנ"ב הגדיר 3 סוגים ל"שלא כסדרן":

1. חוששים - האות נפסדה מצורתה לגמרי, אפילו שהתינוק זיהה את האות ואפילו שלא דומה לאות אחרת. (כגון דלי"ת דומה לרי"ש, בי"ת דומה לכ"ף, יו"ד שחסר לו הרגל הימנית, שי"ן שחסר לו יו"ד אחד).
2. לא חוששים - האות לא נפסדה מצורתה לגמרי, והתינוק מזהה את האות. (כגון היו"ד של האלף לא נוגעת בוי"ו, היו"ד של השי"ן לא נוגעת).
3. חוששים - בשביל לתקן צריך למחוק חלק מהאות (למנוע חק תוכות).
סדר הכתיבה

כתב ר"י אסכנדרני שחייב לכתוב את ארבע הפרשיות לפי הסדר. וי"א שיש לכתוב את של יד לפני של ראש שהוא קודם בפסוק, אך אינו מעכב. ואין לחלק בזה בין שלא ראש לשל יד. וכן פסק רמ"א.
והוסיף ברוך שאמר שגם את אותיות שד"י יכתוב לפני הסדר. לכן יקשור את של ראש (דל"ת) לפני של יד (יו"ד).
כתב בספר הכוונות שלכתחילה יקפיד לכתוב את כל הפרשיות ש"ר וש"י רצוף בלי הפסק דיבור. (משנ"ב)
סתומות ופתוחות

כתב רמב"ם ורא"ש שיעשה שלוש פרשיות ראשונות פתוחות והאחרונה סתומה.

בשלוש המרווחים הראשונים (כולל לפני הפרשיה הראשונה) אפשר לצאת ידי חובת רמב"ם ורא"ש על ידי שישאיר 9 אותיות בסוף השורה ויתחיל בתחילת השורה הבאה.

במרווח הרביעי (שבין הפרשיה השלישית לרביעית) שצריך לעשות בו סתומה אי אפשר לצאת יד"ח שניהם, מכיוון שצריך לכתוב כל פרשיה בעמודה אחרת (רמב"ם). לכן - יצא ידי חובת רמב"ם ויתחיל את הפרשיה הרביעית באמצע השורה כדי ליצור סתומה (לפי רא"ש זו פרשיה פתוחה).

משנ"ב: מן הדין הקפידא היא רק בתש"י. אך נהגו לעשות כך גם בתש"ר.

והוסיף רמב"ם שאם שינה פסול (בניגוד למזוזה). וכן פסק שו"ע.
עיטור סובר שגם אחרונה צריכה להיות פתוחה. וכתב רמ"א שאפשר לסמוך עליו בדיעבד.
כתב מהר"י אבוהב שיש לסיים את הפרשייה השלישית בסוף השורה כדי שגם משם יהיה ניכר שהרביעית סתומה. כמו כן אין צורך לחשוש לרא"ש כי אפשר לסמוך על העיטור שסובר שארבעת הפרשיות צריכות להיות פתוחות.
משנ"ב: נוהגים לסיים פרשייה אחרונה בסוף השורה.

כתב פמ"ג ששלוש פרשיות ראשונות חייב להתחיל בתחילת השורה, ואפילו אם השאיר רווח אות אחת פסול. מאמר מרדכי כתב שבדיעבד כשר. וכן פסק משנ"ב, ואם השאיר שלוש אותיות יש להחמיר אף בדיעבד. מכל מקום אם התחיל מעט בפנים בשורה ראשונה, יתחיל מאותו מקום גם בשורות הבאות.
שיטת ט"ז

ט"ז הציע לעשות בסוף פרשייה שלישית מרווח של פחות מ-9 וכן בתחילת פרשייה רביעית מרווח של פחות מ-9. ויהיה סתומה הן לרמב"ם והן לרא"ש. וכן פסקו רמ"ע מפאנו, הגר"א, פמ"ג.
עור הבתים
אומרת הגמ'
:

ת"ר: יכול יכתבם על ד' עורות ויניחם בד' בתים בד' עורות? ת"ל: +שמות י"ג+ ולזכרון בין עיניך, זכרון אחד אמרתי לך ולא ב' וג' זכרונות, הא כיצד? כותבן על ד' עורות ומניחן בד' בתים בעור אחד, ואם כתבן בעור אחד והניחן בד' בתים - יצא.

וכתב תרומה שמותר לעשות הבתים מארבע עורות נפרדים ולתפרם, אך לכתחילה עדיף שיהיו מעור אחד שלם.

מג"א מכשיר בתפורים, וח"א התיר אפילו בדבוקים. ולכתחילה ישתמש בעור אחד (משנ"ב).

הגמרא לומדת שצריך להיות עור בהמה טהורה (או נבילה וטריפה שלהם) מהפסוק "למען תהיה תורת ה' בפיך - מן המותר בפיך".

תרומה כתב שיכול לעשותם גם מקלף, שהוא נקרא עור. וכן מותר לעשות הבתים משליל. וכ"פ שו"ע.
נחלקו תנאים
:

ציפן זהב, או שטלה עליהן עור בהמה טמאה - פסולות, עור בהמה טהורה - כשירות, ואע"פ שלא עיבדן לשמן; רבן שמעון בן גמליאל אומר: אף עור בהמה טהורה - פסולות, עד שיעבדן לשמן.
לדעת רמב"ם אינו צריך עיבוד כלל, ובודאי שאינו צריך עיבוד לשמה. (כת"ק)
רא"ש סובר שהבתים והרצועות צריכות עיבוד לשמה. (כרשב"ג)

ב"י: למרות שהלכה כרא"ש, עדיף לסמוך על רמב"ם מאשר לא להניח תפילין. וכן פסק בשו"ע.
ופסק מג"א שיכול גם לברך. וכ"כ משנ"ב.
נו"ב
 מוכיח בראשונים ש"ציפן זהב" הכוונה שעשה את הבתים בעצמם מזהב, בניגוד לדעת ב"י הסובר שעשה בתים מעור וציפה אותם בזהב.

לפי הבנתו מותר לצפות את בתים כשרים של תש"י העשויים מעור בזהב. בתש"ר מותר בתנאי שהשי"נים בולטים.
שו"ע (לב, מח) פוסל זאת מכיוון שאין עור הבתים רואה את האויר. אולם ציפוי שחור על הבתים לא פוסלם מכיוון שהוא בטל לבתים. כמו שמותר להוסיף סממנים לתכלת שידביקו אותה לפתיל, שהם חלק מהצבע ובטלים לפתיל וכן משמע ברמב"ם (ולא צריך לתירוץ תוס' שהסממנים נקראים תכלת).
כך גם בציפוי זהב, אם הזהיב את הבתים והציפוי אינו נפרד מהם - מותר למי שמתיר בבתים שאינם שחורים. והרי עור הבתים לא קולט גם את הצבע השחור מכיוון שהוא ממש קשה. וכך יש להבין ברצועות שהשחירן נכרי שמותר לחזור על הצבע ולהכשיר, ובשם ה' שכתב שלא לשמה שחכמים אוסרים לעבור עם קולמוס ולקדשו רק משום שנראה כמנומר.
ויש להקפיד שציפוי הדיו יהיה דק יותר מהעור, וכן שהבתים יהיו מרובעים גם ללא הציפוי. מסתפק האם מותר לשים בדיו רכיבים טמאים, וכותב להחמיר.
צורת הבתים

נאמר בברייתא
:

תפילין מרובעות - הלכה למשה מסיני. אמר רב פפא: בתפרן ובאלכסונן.
לדעת רמב"ם צריך שהאורך, הרוחב והגובה יהיו שווים. דהיינו לא די בכך שיהיה מרובע (90 מעלות) - צריך ריבוע (שווה צלעות). אולם הגובה אינו מעכב. וכן פסק שו"ע.
כתב ברוך שאמר שכל הבתים בתפילין של ראש צריכים להיות שווים.

אומרת הגמ'
:

ואמר אביי: שי"ן של תפילין - הלכה למשה מסיני, וצריך שיגיע חריץ למקום התפר; רב דימי מנהרדעא אמר: כיון דמנכר לא צריך.
רש"י מפרש שמדובר על החריץ שבין הבתים בתפילין של ראש. וכתב רמב"ם שאינו מעכב אלא צריך שיהיה ניכר.
רא"ש מפרש שמדובר בשי"ן שבתפילין של ראש. והוסיף ברוך שאמר שיזהר שלא תבלע תחתית השי"ן בתיתורא.
רא"ש: ונהגו כשני הפירושים.

משנ"ב: אם אין השי"ן מגיעה לתיתורה אינו מעכב. אם נבלעת בתיתורא צ"ע.

בגמרא נאמר "שי"ן של תפילין הל"מ". כתבו תוס' שהימנית בעלת שלושה ראשים והשמאלית בעלת ארבע ראשים, ואם החליף לא מעכב
. וכן פסקו שו"ע ורמ"א.
ארחות חיים כתב להזהר שלא לעשות את השי"ן בתבנית דהוי כחק תוכות אלא ימשוך את האות במלקט. או"ז כתב שאין לחשוש לזה. והוסיף ברוך שאמר שאף אם כתבה בדיו על בית לבן כשר.

משנ"ב כתב שהמנהג כאו"ז לעשות השי"ן בדפוס כי כך מראה מהודר יותר. ואם הדביק צורת שי"ן לבית פסול.
אם עשה בשני הצדדים שי"ן של שלוש או שי"ן של ארבע פסול. אדם שמאלי ינהג בזה בימין כל אדם. (משנ"ב)
אומרת הגמרא שיניח בש"ר חוט או משיכה בין בית לבית. ולדעת רא"ש דין זה נאמר דוקא כשמשתמשים בקלף אחד
, אך נוהגים לעשותו בכל מקרה.
רמב"ם כתב שהמנהג להעביר את חוטי התפירה בין הבתים.
שו"ע פסק שיש לעשות כך ואינו מעכב. אולם חובה שיהיו ניכרים ארבעה בתים על ידי חריץ. משנ"ב: ושריטה או רשימה בעלמא לא מהני.
כתב רמב"ם שמי שפסול לכתבם פסול בכל תיקון עשייתם, שכן יש בבית שי"ן. והעיר ב"י שזה נכון לכל הבית ולא רק לשי"ן. (או"ח לט, ב)
גודל הבתים

ר"י כתב שיהיו יותר מאצבע, שאל"כ יש בראש אחד מקום לשלושה תפילין (ולא רק שניים כמו שכתוב בגמרא).

סמ"ג ותרומה כתבו שגודל הבתים לכתחילה הוא 2 אצבעות (כולל התיתורה). וכן כתב משנ"ב.
ארחות חיים כתב שאין שיעור לגודל הבתים. וכן פסק שו"ע.
צבע הבתים

לדעת ר"י כשם שהרצועות שחורות הל"מ, כך גם הבתים. וכ"כ הגר"א ומשנ"ב.
לדעת רא"ש ניתן לצבוע את הבתים בכל צבע, אך זה הידור שיהיו בצבע הרצועות - שחור. וכן פסק שו"ע.
משנ"ב: ישתמש בצבע שנספג בקלף, ובדיעבד אם השתמש בצבע שיכול להתקלף כשר. אולם אם השתמש בטפט ודומיו - פסול.

רמ"א (או"ח לג ,ד) פסק שאם השחיר עור הבתים שלא לשמם, בדיעבד כשר.
תיתורא ומעברתא

נאמר בגמ' שהתיתורה והמעברתא הל"מ.
רא"ש כתב שהתיתורה צריכה להיות ריבועית. לכן המעברתא תהיה צרה יותר.
לדעת גאונים התיתורא היא מאותו קלף של הבתים.

רש"י כתב שהתיתורא צריכה להיות מעור עבה יותר, ולכן יעשה חור ריבועי בתיתורא ויכניס בו את הבית.
הנחת הפרשיות
כתבו רמב"ם ורא"ש שיגלול את הקלף מסופו לתחילתו, ונלמד ממזוזה. וכן פסק שו"ע.
הל"מ שיכרוך הפרשיות בשער בהמה וחיה טהורים. כתב רמב"ם שיהיה שער עגל, ובאר בשימושא רבה כדי שיזכור מעשה העגל. וכתב ר"י אכסנדרני שאם לא מצא ישתמש בשל פרה או שור, וירחצנו היטב לפני שימוש. וכ"כ שו"ע.
בזה"ק כתוב שצריך שקצה השיער יצא מחוץ לבתים
. וכ"כ שו"ע. רעק"א: יצא החוצה אורך שעורה (משנ"ב).
רמב"ם סובר שהל"מ לעטוף כל פרשיה בקלף נוסף חלק.

רא"ש כתב שלא נוהגים לעטוף בקלף.

שו"ע פסק שיכרוך, אך בדיעבד אם לא כרך - כשר.
לפי רמב"ם הסדר הוא פרשיה, עטיפה ושער. ובירושלמי הסדר הוא פרשיה, שער ועטיפה.

סמ"ג כתב שהסדר לא משנה, ורמב"ם רק כתב דרך יעילה יותר. ואגור כתב שיצא יד"ח שניהם וישים פרשיה, שער, עטיפה ושער. וכ"כ רמ"א.
כתב ב"י שאם כורך בקלף יש לשים קלף כשר. אולם יכול להשתמש גם במטלית לכריכה. וכן כתב שו"ע.
רא"ש כתב שיעמיד את הפרשיות, באופן שראויות לקריאה. וכ"כ שו"ע.
ר"ת סובר שיש להניחם בשכיבה.

רמב"ם לא הזכיר זאת, ונראה שלדעתו אין לחוש לכך. וכתב במשנ"ב לסמוך עליו בדיעבד.
בש"י צריך לכתוב בקלף אחד, והגמ' לומדת מ"לאות על ידיך". ואם כתב על ארבע קלפים נחלקו תנאים אם חייב לתפרם. להלכה אינו צריך לדבק. וכן פסק שו"ע. וכתב רמ"א שהמנהג לדבקם.
ב"י כתב שדיבוק הפרשיות הוא למצווה. אגור כתב שיכול תפרם, ומהר"ם הצריך להדביקם בדבק
.
סגירת הבתים

אומרת הגמ' שהל"מ שתופרים את הבתים בגידים של בהמה וחיה טהורה (דקה או גסה). וכן פסק שו"ע.

כתב עיטור שיכול לתפור בגררין (חוטים העשויים מקלף). שו"ע: אפשר לסמוך עליו עד שימצא גידים.
וכתב מהרי"ל שאין לקנות גידים מן הגויים שמא הם של בהמה טמאה. וכתב שימושא רבה שטוב לתפור בגידי שור, וכן פסק שו"ע.
כתבו תוס' ורא"ש שיש המבארים "מעברתה הל"מ" על כיסוי מעור לתש"י. שמכיוון שנמצאים מתחת לבגדים עלולים להתקלקל. וכולם מודים שמותר לשים הכיסוי ואינו הפסק, שרק בתש"ר יש חיוב שיראו את חלוקת הבתים מבחוץ.
כתבו רא"ש ורמב"ם שנהגו לרבע גם התפירה, יש לעשות בכל צד שלוש תפירות
, התפירות יהיו כפולות מלמעלה ומלמטה. וכן פסק שו"ע.

יתפור סמוך לבתים וישאיר מעט תיתורא סביב התפירה, וכך הבתים יהיו מהודקים יותר. וכ"כ משנ"ב.
כתב ר"י אסכנדרני שהתפירות צריכות להיות מחוט אחד. וכן פסק שו"ע.
למד רא"ש מירושלמי שאם נפסקה התפירה של הבתים בשלושה מקומות צריך לתפור מחדש. ורמב"ם כתב שאם ההפסקות סמוכות אפילו בשני מקומות פסולות. אולם בתפילין חדשות
 כשרות אפילו נקרעה התפירה. וכן פסק שו"ע (או"ח לג, ב. עיין שם בסיכום). רמ"א פסק להחמיר בין בחדשות בין בישנות, אא"כ אין תפילין אחרות.
ט"ז כתב שאם נקרע אפשר לקשור. מג"א כתב שאין לקשור כי הקריעה מלמדת שהחוט חלש ויקרע שוב, אולם אם החוט היה קצר מלכתחילה מותר. משנ"ב פסק שאם אין לו חוטים אחרים יכול לסמוך על ט"ז.

החלפה בין ש"ר לש"י
אומרת הגמ'
:

א"ר יוסי: ומודה לי ר' יהודה ברבי, שאם אין לו תפילין של יד ויש לו שתי תפילין של ראש, שטולה עור על אחת מהן ומניחה. מודה, היינו פלוגתייהו! אמר רבא: מדבריו של ר' יוסי, חזר בו ר' יהודה. איני? והא שלח רב חנניה משמיה דר' יוחנן: תפלה של יד עושין אותה של ראש, ושל ראש אין עושין אותה של יד, לפי שאין מורידין מקדושה חמור' לקדושה קלה! ל"ק: הא בעתיקתא, הא בחדתתא.
ומכאן שבתפילין חדשות יכול לשנות ש"ר לש"י על ידי שיכסה בעור, ובלבד שעדין לא השתמש בה.
הרצועות     בענין הרצועות עיין לג, ג-ה.
אומרת הגמ'
:

אמר רב יהודה בריה דרב שמואל בר שילת משמיה דרב: קשר של תפילין - הלכה למשה מסיני. אמר ר"נ: ונוייהן לבר.
ויש לעשות את הקשר לשמה, ולא ע"י קטן. (משנ"ב)
מרש"י משמע הדל"ת בתש"ר היתה נראית רק מבחוץ. ב"י כתב שנהגו לעשות שמשני הצדדים תראה דל"ת.

סדר קדושת העורות: פמ"ג - רצועות, בתים, קלף. (משנ"ב לב, סקכ"ז)
רמ"א: לאחר שיסיים השי"ן בתש"ר, יקשור דל"ת בתש"ר ואח"כ יקשור יו"ד בתש"י. משנ"ב: ואם הותר קשר של ראש אינו צריך לקשור את ש"י מחדש.
אותיות מיוחדות
כתב מג"א שיכתוב את דלי"ת של "אחד" בגודל 4 דלי"תים. והוסיף פמ"ג שאפילו ב-4 דלי"תים קטנים. (משנ"ב)
תגים
בגמ' נאמר שצריך לתייג את שעטנ"ז ג"ץ. הסופרים נהגו לתייג אותיות נוספות.

רמב"ם ורא"ש סוברים שאם לא תייג אפילו שעטנ"ז ג"ץ כשר. וכן פסק שו"ע.

ב"ח פוסל בזה, וכתב משנ"ב שיש לחוש לו ולתקן.
כתב חת"ס שאם הסופר הוסיף תגים נוספים על הנהוג לא מעכב ובלבד שיהיו מחוברים, אך לכתחילה אין להוסיף.

בטור שתי שיטות לתיוג: א. בפינה ימין, פינה שמאל ובמרכז. ב. שלושת התגים מלמעלה. וכתב משנ"ב שכן נוהגים.

משנ"ב: נוהגים לעשותם כעין קו, אך טוב יותר לעשות כמו זי"ן קטנה ודקה.

כתב רמ"ע שיש להקפיד על הפרדת התגים אחד מחבירו.  וכן יש להקפיד שהתגים יגעו באות.

לדעת יד אפרים לא מועיל לחבר התגים המופרדים (דהוי כיתרון אות קטנה בין השיטים), אא"כ הסופר מומחה והתגים היו מחוברים ונפרדו. רמ"ע סובר שלא גרוע מחסרון הקפת גויל שאינו מעכב אם היה מחובר בעת הכתיבה, ולכן אם לא היה מחובר בעת הכתיבה לפחות מותר לחברם בחזרה. משנ"ב: לכתחילה יש להחמיר כיד אפרים.
[סימן ל"ג]
קלקול בבתים
אומרת הגמ'
:

אמר רב הונא: תפילין כל זמן שפני טבלא [רש"י: עור של בתים] קיימת - כשירות; רב חסדא אמר: נפסקו שתים - כשירות, שלש - פסולות. אמר רבא: הא דאמרת שתים כשירות, לא אמרן אלא זה שלא כנגד זה, אבל זה כנגד זה - פסולות; וזה כנגד זה נמי לא אמרן אלא בחדתתא, אבל בעתיקתא לית לן בה.
אמר ליה אביי לרב יוסף: היכי דמיין חדתתא, והיכי דמיין עתיקתא? אמר ליה: כל היכא כי מיתלי ביה בשלחא והדר חלים - עתיקתא, ואידך חדתתא; וא"נ, כל היכי דכי מיתלי ביה במתנא אתייה אבתריה - חדתתא, ואידך עתיקתא.
מתי שתי קריעות כשירות?

כתב רש"י:

שתים - שני דפנות בשני בתים זה שלא כנגד זה - כגון שנפסק בית ראשון ובית ג' ואחד שלם ביניהם זה כנגד זה [בתים הסמוכות] ל"א זה כנגד זה בתוך אויר חריץ אחד נפסק דופן בית זה ודופן בית שכנגדו זה שלא כנגד זה שנפסק זה באויר אחד וזה באויר אחר שאין קרע רואה את חבירו שהבית מפסיק ביניהן.
רא"ש פירש כלשון הראשונה ברש"י.

לפי רש"י יש עדיפות לישן קרוע מכיוון שזה טבעי לו להקרע. אם חדש נקרע זה אומר שיש בעיה.
רי"ף גורס להפך בגמ', ומבאר נ"י שישן הוא רגיש יותר ועלול להקרע לגמרי, מאידך חדש הוא חזק יותר וקריעה קטנה לא תביא לקריעת כולו. וכן פסק שו"ע.
רמ"א פסק להחמיר לפסול כשניהם.

כתב משנ"ב שכל הדיון כאן הוא רק כשנקרעו בין בית לבית ולא מבחוץ. אם נקרע מבחוץ - אפילו בית אחד פסול.

וכתב מחצית השקל שאפילו במקום שלא שייכים הטעמים הללו (כגון שנחתך הבית בסכין) יש להחמיר. אך כתב פ"ת שבמקרה שאנו יודעים שאין העור מקולקל (כגון שנחתך בסכין) מותר להדביק. (משנ"ב)
בהגדרת תפילין ישנות פסק שו"ע כלשון השניה בגמ'. אם כאשר מושכים ברצועות הבית מתפשט ונפתח נקרא ישן.

ובתנאי שעור מושב הבתים קיים וגם הבתים עצמם קיימים (אלא שקרועים קצת).
אם התקלקלו שלושה בתים פסול בכל ענין אפילו חדשים / ישנים.
כתב שע"ת שאם נקרע עור תש"י פסול בכל מקרה, כי אין עוד בתים תקינים (משנ"ב).
רמב"ם הבין שגמ' זו מדברת על התפירות. גירסתו כגירסת הרי"ף. ועיין בסיכום סימן ל"ב.
רצועות

אומרת הגמ'
:

תני רב יוסף: לא הוכשרו במלאכת שמים אלא עור בהמה טהורה בלבד, למאי הלכתא? לתפילין. תפילין? בהדיא כתיב בהו (שמות יג) למען תהיה תורת ה' בפיך - מן המותר בפיך... אלא לרצועות.
כתב מרדכי שאפשר לעשות הרצועות מקלף. וכן כתבו שו"ע ורמ"א.

כתב רמב"ם שצריך להיות עיבודן לשמה. וכן פסק שו"ע.
אומרת הגמ'
:

א"ר יצחק: רצועות שחורות - הלכה למשה מסיני. מיתיבי: תפילין אין קושרין אותן אלא במינן, בין ירוקות בין שחורות בין לבנות, אדומות לא יעשה מפני גנאי ודבר אחר... לא קשיא: כאן מבפנים, כאן מבחוץ. אי מבפנים, מאי גנאי ודבר אחר איכא? זימנין דמתהפכין ליה.
לא יעשה את הצד הפנימי אדום משתי סיבות: 1. מפני שגנאי הוא, שיחשבו שהאדימו מפצעיו. 2. מפני דבר אחר, שיחשבו שהאדימו מדם נידה של אשתו.

כתב תרומה שרצועות צריכות השחרה לשמה מכיוון שהיא הל"מ. לכן לא ישחירן גוי. ופסק שו"ע שאינו מעכב בדיעבד. רמ"א פוסל אפילו בדיעבד.
וכתב דבר שמואל שאם לא עיבד הרצועות לשמן, לא מועילה צביעה בשחור לשמן (משנ"ב).
וכתב רמב"ם שאם צבע הבתים אינו שחור, יצבע בצבע זה גם את אחורי הרצועות. ונוי הוא לרצועה שיצבעה בשחור גם מבפנים.
כתב משנ"ב שמותר לאשה להשחיר הרצועות כי אינו בגוף התפילין, והיא יודעת לעשות לשמה. אבל גוי וקטן מותרים רק כשישראל עומד על גבם.

כתב מג"א שאם השחיר שלא לשמה, אפשר לחזור ולהשחיר הרצועות לשמה. פמ"ג חולק, וכן פסק משנ"ב.

רצועה שנקרעה

אומרת הגמ'
:

אביי הוה יתיב קמיה דרב יוסף, איפסיק ליה רצועה דתפילי, א"ל: מהו למיקטריה? א"ל: וקשרתם כתיב, שתהא קשירה תמה. א"ל רב אחא בריה דרב יוסף לרב אשי: מהו למיתפריה ועייליה לתפירה לגאו? אמר: פוק חזי מה עמא דבר.
מבאר רש"י שאם יעשה קשר נוסף על הקשר הרגיל, הוא כבר לא יהיה קשר יפה. ובל"א מבאר שכאשר הרצועה שלימה ולא קשורה ה"ז קשירה תמה.

בענין התפירה כתב רש"י, שאמר לו רב אשי שלא נוהגים לתפור ולכן אסור. וכ"כ רמב"ם ורא"ש.
ר"ת כתב שרב אשי פשט לו להקל.
מבאר רא"ש שכל הדיון הוא על החלק ברצועת תש"ר הצמוד לראש. בשאר הרצועה מותר לתפור ולקשור.
תה"ד כתב שגם בתפילין של יד מדובר על הרצועה הנצרכת כדי להגיע לאצבע האמצעית (בלא כריכות). מעבר לכך מותר לתפור ולקשור
.

רמב"ם סובר שכל הדיון כאן, הן בתש"י והן בתש"ר, הוא כולל את כל הרצועה בשיעור המינימאלי
.

שו"ע פסק כרמב"ם. ובשעה"ד יסמוך על ר"ת (שמותר לתפור בכל חלקי הרצועה, ומחוץ לשיעור המינימלי מותר אפילו לקשור, פמ"ג).
כתבו מג"א וא"ר שהתפירה היא רק בגידים (ולא בחוטים).

כתב דבר שמואל שאם נפסקה המעברתה מותר לתופרה.

כתב ט"ז שאם סומך על ר"ת אין לברך. דהיינו כל עוד רצועה של יד לא מגיעה לאצבע, ושל רשא לא מגיעה לטבור, יניח בלי ברכה. ופסק משנ"ב שאם אינו יכול להחליף הרצועה, יסמוך על א"ר שכל עוד לא נקרע בתוך היקף הראש, יכול לתפור הן בתש"י והן בתש"ר.

סדר הפרשיות [סימן ל"ד]

אומרת הגמ'
:
ת"ר: כיצד סדרן? קדש לי והי' כי יביאך מימין, שמע והי' אם שמוע משמאל. והתניא איפכא! אמר אביי, ל"ק: כאן מימינו של קורא, כאן מימינו של מניח, והקורא קורא כסדרן.
הסדר מבחינת הקורא העומד ממול המניח:
רש"י, רמב"ם: קדש, והיה כי, שמע, והיה אם.
ר"ת, ראב"ד: קדש, והיה כי, והיה אם, שמע. (ולכן חילק 2 משמאל ושניים מימין, ולא כתב אחד משמאל והשאר אחריו)

ואין הבדל בין תש"י לתש"ר.
וכתב שו"ע שמנהג העולם כרש"י ורמב"ם, וכן כתב הגר"א.

גם ר"ת מודה שסדר כתיבת הפרשיות כמו שכתובות בתורה. השינוי הוא רק בסידור בבתים. לכן בתש"י יכתוב שתי פרשיות, ישאיר רווח ויכתוב את הרביעית, ויחזור לפרשיה שלישית. וכן מובא במשנ"ב.
רא"ש כתב שמאחר ונחלקו בזה גאוני עולם, וכל אחד פוסל את התפילין של השני - "החליף פרשיותיה פסולין", יניח בראשו שני זוגות תפילין. שכן מקום יש בראש להניח שני זוגות.

וכתב בה"ט, בתש"ר יניח את של רש"י למטה ושל ר"ת למעלה. בתש"י כתב האריז"ל שיניח של רש"י לכוון על הכתף ושל ר"ת לכוון הזרוע. יכסה את הרצועות של ר"ת ברצועות של רש"י. (משנ"ב)
וכתב תרומה שמי שאינו יודע לכוון להניח שניהם יחד, יניח את של רש"י ולאחר מכן יחלוץ ויניח את של ר"ת.


וכתב שו"ע שיש להקפיד להסיר את של רש"י רק לאחר התפילה. 
וכתב טור שיכוון בהנחה שהתפילין שאינן בסדר הנכון הן כרצועות בעלמא.


וכל אלו מובאים בשו"ע.
מהרי"ל כתב שאין להניח תפילין של ר"ת אלא מי שמפורסם בחסידות שאל"כ זו יוהרה. ומי שמניח תפילין ר"ת עדיף שיניחם יחד עם של רש"י ואם אינו יכול יברך רק על של רש"י, ואתם יקרא ק"ש ויתפלל. ואחרי התפילה יניח של ר"ת בלי ברכה. ואם דואג שלא להיות מעיד עדות שקר בעצמו יקרא בהם "שמע" ו"והיה אם שמוע". וכן פסק שו"ע.
נהג רא"ש שלא להניח שני התפילין בתיק אחד מאחר ואחד מהם הוא חול ואין להניחו בכיס של תפילין. אלא יעשה שני תיקים ויסמנם, שלא יניח את של זה בזה. וכן פסק שו"ע.
כתב מג"א שאם מתחילה הוזמן התיק לשם שני זוגות התפילין מותר (משנ"ב).
כתב פמ"ג שאם מצא רצועות יכול להשתמש בהם לשל רש"י, מכיוון שרוב העולם מניחים של רש"י. ועוד, אנו סוברים שרש"י עיקר, ומעלים בקודש. ויש אף המקלים לקחת רצועה משל ר"ת ולקשרה בשל רש"י. ואם נזדמן לו תיק של ר"ת לפני של רש"י, יעביר על עליהם ויניח של רש"י כי אנו סוברים שהוא עיקר. (משנ"ב)
[סימן ל"ז]

אומרת הגמ'
:

פושעי ישראל בגופן מאי ניהו? אמר רב: קרקפתא דלא מנח תפילין.
כתב ר"ת שדוקא מי שנמנע מלהניחן בגלל שהמצווה בזויה עליו. אולם אם ירא להניחם משום שצריך גוף נקי, שמא לא יזהר בקדושתם לא. והוסיף רא"ש שאע"פ שיכול בקלות להזהר מעבירה זו, אינו נחשב מפושעי ישראל. וכן כתב משנ"ב.
מלשון טור משמע שאפילו אם לא מניחם משום שגופו אינו נקי, הוי פושע ישראל בגופו.

וכתב ב"י שכל מי שלא מקיים מצווה משום שבזויה עליו הוי מפושעי ישראל, אך מאחר ותפילין סמוכות לגופו הוי פושע ישראל בגופו.

כתב משנ"ב שאפילו רק לפרקים אינו מניח תפילין הוי פושע ישראל בגופו. והביא את פמ"ג בשם נחלת צבי שגם אם יום אחד בכל חייו לא הניח תפילין הוי פושע ישראל בגופו.
לדעת ב"ח גם מי שלא מניח תפילין משום עצלות או ביטול מלאכה הוי פ"י בגופו, אך עונשו קטן מזה שהמצווה בזויה עליו (משנ"ב).
גוף נקי

כתב רא"ש שתפילין צריכים גוף נקי כאלישע בעל כנפים (שבת מט.). ועכשיו נוהגים להניחם רק בתפילה מסיבה זו, ואדם יכול בקלות להיזהר בזמן קצר זה. וכן פסק שו"ע.
אומרת הגמ'
:

תנו רבנן: קטן היודע... לשמור תפילין - אביו לוקח לו תפילין.
רש"י פירש שישמר בהם שלא להכנס לבית הכסא. תרומה כתב שישמור על גוף נקי, כאלישע בעל כנפים.
עיטור כתב שהקטן המדובר הוא בן 13 יום אחד. וכן כתב רמ"א.
וכתב מג"א שנוהגים להניח 2-3 חודשים לפני גיל 13.

כתב בה"ט שהמדבר ואינו שומע או שומע ואינו מדבר חייב בתפילין, ומי שאינו מדבר ואינו שומע פטור אך אין מוחין בידו מלהניח. (משנ"ב)
הנחת תפילין כל היום

(הרב שמואל טל)
· צריך אדם להשתדל להניח תפילין כמה שיותר זמן במשך היום, ובכל פעם שמניח מקיים מצווה בכך. מכל מקום אם אינו מניח ברגע מסוים אינו מבטל מצות עשה. ורק אם לא ישתדל בכך, וימנע בלי שום סיבה מלהניח תפילין, הוא יבטל את המצות עשה (ויתבאר יותר גדר זה לקמן, בע"ה).

· שיטה שניה סוברת שמצות תפילין מה"ת היא רגע אחד ביום, ואלו הנחת תפילין בשאר היום הוא מידת חסידות. כך נקטו הריטב"א וסיעתו. ויש להוסיף, שאע"פ שהנחת תפילין בשאר היום היא מידת חסידות בלבד, מ"מ, ניתן לברך על כל הנחה והנחה, מאחר שאותן שיטות ראשונים סוברות שמותר לברך על מידת חסידות גם בענינים אחרים, ואף אם אין לברך על מידת חסידות, מכל מקום חכמים תיקנו את הברכה גם בכהאי גוונא, דזהו קיום מצוה מן המובחר מדבריהם.

· השיטה שלישית סוברת, שיוצאים ידי חובה אף בהנחה של רגע אחד ביום, אולם אפשר וראוי להניח תפילין כל היום כולו ובכך מקיימים מצווה דאורייתא. בשיטה זו ניתן למנות את השאילתות בפרשת בא (פרק מה), ששם מובה שהמניח פעם אחת קיים את המצוה אך "לא שלים חיובא", וכן החינוך שכתב במצות תכב "שנצטווינו להניח כל היום", והמנחת חינוך במצוה שעח כתב שאם הניח פעם אחת ביום שוב לא עבר, וכן היא שיטת הר"ן.
שבמחלוקות ראשונים שאין להם הכרעה ברורה מצד הגמרא, למנהג יש משקל גדול, והכלל בידינו "כל מקום שהלכה רופפת בידך הלך אחר המנהג", ולכן חשובה מאוד דעת השו"ע בסוגיתנו. וכך כתב השו"ע בסי' לז סע' ב: "מצותן להיותם עליו כל היום, אבל מפני שצריכים גוף נקי שלא יפיח בהם ושלא יסיח דעתו מהם ואין כל אדם יכול לזהר בהם, נהגו שלא להניחם כל היום…". נמצאנו למדים שמן הדין נפסק שמצוות תפילין היא להניחן כל היום, ומה שאין אנו מניחים הוא מתוך זהירות בקדושתם. על כל פנים, מי שיודע בעצמו שיכול להזהר מדברים אלו שמנה השו"ע, צריך להניח כל היום. ואפילו אם נאמר שדעת השו"ע שגם היכול להיזהר - לא יניח, מ"מ בנקודה זו, אין לומר שהמנהג  הוא לא להניח, שכן מנהג מכריע הוא מנהג שרווח בכל ישראל, ובנקודה זו, אין מנהג ברור בכל ישראל, רק בקרב יחידים שהיה ביכולתם להניח, ומנהג שכזה אין בכוחו להכריע את הכף לצד זה או אחר.
(2) רמב"ם (הל' תפילין פר' ד' הל' כ"ו)-אע"פ שמצותן ללבשן כל היום בשעת תפילה יותר מן הכל… 
(3) שו"ע (סי' ל"ז סעי' ב')-מצוותן להיותם עליו כל היום אבל מפני שצריכים גוף נקי שלא יפיח בהם ושלא יסיח דעתו מהם ואין כל אדם יכול להיזהר בהם נהגו שלא להניחם כל היום ומ"מ צריך כל אדם ליזהר בהם להיותם עליו בשעת ק"ש ותפילה.
(4) מג"א (שם ס"ק ב')-ומ"ע כתב בתשובה שתיקן להניחם שנית במנחה עי"ש 
(5) אליה רבה (שם ס"ק ב')-… ומ"ע כתב בתשובה שתיקן להניחם שנית במנחה כ"כ מ"א
(6) באר היטב (שם ס"ק ג')-ומ"ע כתב שתיקן להניחם שנית במנחה …
(7) ברכי יוסף (שם ס"ק ג')-רבים מיראי ה' נהגו ללמוד קצת קודם תפלה או אחר תפלה בתפילין וכן להניחם בתפילת מנחה.
(8) ערוך השולחן (שם סעי' ג')-… ע"ש במג"א שהביא מתשובת רמ"ע מפאנו שתיקן להניחם שנית במנחה ואשרי חלקם.
(9) באור הלכה (שם ד"ה בשעת קריאת שמע ותפילה)-ומנחם עזריה הרמ"ע מפאנו כתב בתשובה שתיקן להניחם שנית במנחה…
(10) כף החיים (שם ס"ק י')-ומ"ע כתב בתשובה סי' ט"ל שצריך להניחם פ"ב בתפילת המנחה והביאו מ"א סק"ב, א"ר אות ב', וכ"כ הברכ"י אות ג' דרבים מיראי ה' נהגו להניחם בתפילת המנחה ומנהג נכון הוא, וכ"כ בשער הכוו' דף נ"ב ע"א שהאר"י ז"ל היה נזהר מאוד לאומרה בטלית ותפילין… 
(11) ארץ חיים, מנהגי ארץ ישראל (או"ח ל"ז ס"ב)-…כתב הרב ראשית חכמה שער קדושה פרק שישי שנתפשט המנהג בארץ ישראל להניח תפילין במנחה…
(12) תיקונים חדשים (רמח"ל) - האידרא קדישא-…ובזמנא דצלותא דמנחה בכל יומא, אתגליא מצחא דא דלתתא בגין לאכפיא קליפין. ובג"כ אצטריך תפילין בצלותא דמנחה, דהא הכי אצטריך לבסמא ההוא…
(13) שער הכוונות (האריז"ל) - (מנחה דרוש ב')-מנהגים שיש בתפלת המנחה… גם היה נזהר מאד לאומרה בטלית ותפילין…
(14) סדר היום (סדר תפילת מנחה)-"ואם הוא אדם ראוי והגון ראוי שיתעטף בציצית ויניח תפילין גם במנחה… ולמה תיגרע תפילת מנחה … להתפלל אותה דרך עראי שלא בהכנעה וכובד ראש… 
ולא יאמר איך אעשה דבר שאין כל הקהל עושים אותה… ועל כיוצא בזה אמר התנא ע"ה הוי עז כנמר לעשות רצון אביך שבשמים"
(15) ראשית חכמה (שער קדושה פר' ו' אות סג')-ולכן ראוי הוא שכל תפלה תהיה בעטיפת ציצית ותפילין, חוץ מתפלת ערבית, וכבר נתפשט המנהג בארץ ישראל ללבוש תפילין אפילו בתפלת מנחה, וכן ראוי לנהוג… 
(16) תוצאות חיים (אות פ"א)-… ישתדל להתפלל מנחה בעונתה… ויתפלל אותה בכונה יתרה … ובטלית ובתפילין … 
(17) של"ה (ריש מסכת חולין)-… ולכן ראוי שכל תפלה תהיה בעטיפת ציצית ותפילין חוץ מתפילת ערבית וכבר נתפשט המנהג בא"י ללבוש תפילין אפילו בתפילת מנחה וכן ראוי לנהוג עכ"ל וכן נוהגים תפוצת ישראל בכל מלכות ישמעאל על-כן צריך ליזהר בזה ועל כיוצא בזה הזהיר יודא בן תימא שיהיה עז כנמר ויעיז פנים נגד המלעיגים ואל ימנע מלעשות המצוה:
(18) נתיבות עולם (מהר"ל) (נתיב העבודה - פרק ט')-…אבל מלשון שנקרא תפילין היה נראה שראוי שיהיו התפילין עליו בשעת תפלה אף במנחה כי נקרא תפילין מלשון תפלה, כי התפלה הוא על צרכו וחיותו ובתפילין אמרו (שם מ"ב ע"א) כל המניח תפילין מאריך ימים שנאמר ה' עליהם יחיו, ר"ל כי מאחר שעל ידי תפילין שם ה' נקרא עליו דכתיב וראו כל עמי הארץ כי שם ה' נקרא עליך ויראו ממך וכאשר השם יתברך עליו ראוי אליו החיות דכתיב (דברים ד') ואתם הדבקים בה' אלהיכם חיים כלכם היום לכך נקראו תפילין שהם חיותו כמו התפלה, ודבר זה עמוק, ולכך התפילין שייכים אל התפלה.
(19) מעשה רב (הגר"א) (אות סג')-… ומתפללין מנחה בטלית ותפילין…
(20) מורא באצבע (סי' ג' אות קכ"ה)-יזהר בתפילת מנחה לאומרה בזמנה ובציבור מעוטף בציצת ומעוטר בתפילין…
(21) פסקי מהרי"ץ אות יב' (עמ' לב')-…"טוב ונכון להדר ללבוש תפלין במנחה"…
(22) יוסף אומץ (אשכנזי) (תצ"א-תצ"ב)-ואם אנו מקילים מלילך עם תפילין כל היום, מפני שאנו מסיחים דעתנו, גם, אין אנו יכולים לשמרם בנקיות, מ"מ בשעת תפלה צריך להיות נקי ושלא יסיח דעתו כמו בתפלת שחרית, אם כן למה תגרע תפלת מנחה לענין תפילין…
(23) בן איש חי (ש"ר פר' ויקהל סעי' ו')-… ואשרי האיש הנזהר להתפלל מנחה בתפילין … 
(24) כף-החיים (סי' רל"ב אות ה') -גם היה האר"י ז"ל נזהר מאוד להתפלל מנחה בטלית ותפילין…
(25) תקנות ואזהרות מרבי משה קארדאבירו (רמ"ק)-יז. להזהר להתפלל תפלת מנחה בטלית ותפלין ובחזרה…
(26) מנהגים טובים וקדושים מרבי אברהם גאלאנטי-ג. מניחין טלית ותפילין בכל תפלת מנחה כמו בשחרית ונתפשט מנהג זה בכל העם…
(27) מנהגים מרבי אברהם הלוי-א. מנהג רוב בעלי תורה יראי שמים שמתפללין מנחה בטלית ותפלין ויחידים מניחים כל היום ואפילו בדרך…
(28) תקונים והנהגות ממקובלי צפת-ח. להתפלל תפלת מנחה בטלית ותפלין:
(29) עוד שלחו (הנ"ל) שנת של"ז…-א. רוב בעלי תורה ויראי שמים אין מתפללים אלא מעוטרין בטלית ומוכתרין בתפלין, ויש יחידים שמניחים אותם כל היום אפילו בהליכתן בדרך. 

(30) מנהגים מרבי משה ליריאה-להניח טלית ותפלין במנחה, והמחמירין כל היום. והטעם:
א': שמצותן כך היא. 
ב': שבעודן עליו לבו נמשך ליראת ה' ואהבתו. 
ג': התקונים כתיבת יד אומרים, כי כל תפלה שאין בה טלית ותפלין אינה מתקבלת מפני שסמאל רודף אחריה ובהיות התפלה בטלית ותפלין אין לו רשות ויכולת עליה. 
ד': דהתורה והמצוות שאדם עושה בעולם הזה עושין לו מלכות לעולם הבא ומי שאינו מניח תפילין כל היום אינו זוכה לעטרת זהב גדולה שמרדכי יצא מלפני המלך ית'. ששבעים שרים רודפים ומקטרגים תמיד על ישראל שנאמר: "שרים רדפוני חינם". והמניח תפילין בכל תפלה ובכל היום הוא קושר אותם, שנאמר: "לאסור מלכיהם בזיקים". זהו "ואת עורות גדיי העזים הלבישה על ידיו" אלו תפילין של יד, "ועל חלקת צואריו" אלו תפילין של ראש.
(31) מנהגים - רבי שלום שרעבי-יח. בכל יום מתפללים תפי' מנחה בטלית ותפילין…
פטורים מהנחת תפילין [סימן ל"ח]

חולים
אומרת הגמ'
:

ואמר רב יהודה חולי מעיין - פטור מן התפילין.

וכתב רא"ש שמי שברי לו שאינו יכול להתפלל בלא הפחה מוטב שיעבור זמן התפילה מאשר יתפלל בגוף לא נקי. אם יכול עדיף שיניח תפילין בין ברכת אהבה רבה לק"ש. וכן פסק שו"ע
.
משנ"ב: ומי שאינו יודע בבירור שלא יכול, אפילו תפילה בציבור לא יבטל.

כתב מרדכי שחולה פטור מהתפילין משום שמצטער ואין דעתו מיושבת עליו, ולכן מסיח דעתו מהם. וכן פסק רמ"א.
וכתב רמב"ם "מצטער ומי שאין דעתו מיושבת ונכונה עליו פטור מן התפילין שהמניח תפילין אסור לו להסיח דעתו מהן". וכן פסק שו"ע.

חולה מעיים אפילו אינו מצטער, סתם חולה בתנאי שמצטער.

כתב בה"ט שמי שהתבטל מתפילין 30 יום אינו צריך לברך שהחיינו (משנ"ב).

כתב מג"א שאסור לחולה מעיים להחמיר על עצמו. והוסיף פמ"ג שהמצטער מותר לו להחמיר ע"ע. (משנ"ב)

כתב מג"א שלא יניח תפילין כשלבו מגולה (דהיינו במכנסיים בלבד) (משנ"ב).

נשים עבדים ונערים
אומרת הגמ'
:

נשים ועבדים וקטנים פטורין מקריאת שמע ומן התפילין...

וכן פסק שו"ע. והוסיף רמ"א שאם רוצות להניח, מוחין בידן.
ומבואר בגמ', משום שזו מצוות עשה שהזמן גרמא. וכתב רא"ש, למרות שקי"ל כר"ע שלילה זמן תפילין, שבת ויו"ט אינם זמן תפילין. 
מהר"ם כתב שאין להתיר לנשים להניח תפילין מכיוון שאינן יודעות לשמור עצמן בנקיות.
כתב מהר"ם שנערים פטורים מתפילין מכיוון שמהרהרים בדברים אסורים. וכתב ב"י שאין לפטרם בשביל זה, אלא למשכם ביראת שמים שלא יהרהרו.

וכן כתב שו"ע שצריך להזהר מהרהור תאוות אשה כשהוא בתפילין, ורמ"א כתב שאם א"א לו בלי הרהורים לא יניח.

כתב רא"ש שסומא חייב בתפילין.

אבל

נאמר בברייתא
:

תנו רבנן: אבל, שלשה ימים הראשונים אסור להניח תפילין. משלישי ואילך, ושלישי בכלל - מותר להניח תפילין. ואם באו פנים חדשות - אינו חולץ, דברי רבי אליעזר. רבי יהושע אומר: אבל, שני ימים הראשונים - אסור להניח תפילין, משני ושני בכלל - מותר להניח תפילין, ואם באו פנים חדשות - חולץ.
אמר עולא: הלכה כרבי אליעזר בחליצה, והלכה כרבי יהושע בהנחה. איבעיא להו: בשני לעולא, חולץ או אינו חולץ? תא שמע, אמר עולא: חולץ ומניח אפילו מאה פעמים. תניא נמי הכי, יהודה בן תימא אומר: חולץ ומניח אפילו מאה פעמים. רבא אמר: כיון שהניח - שוב אינו חולץ. [וכן הלכה]

ומבאר רש"י שביום השני "מקצת היום ככולו", והיום מתחיל בהנץ החמה.
רי"ף ורמב"ם כתבו שאסור רק ביום ראשון, ונראה שסוברים שהלילה עולה ל"מקצת היום ככולו" ולכן אינו אסור ביום כלל. וכן פסק שו"ע. וכתב משנ"ב שיש לחשוש לשיטת רש"י ולהניח רק לאחר הנץ החמה.
כתב ט"ז ואפילו ביום שנקבר בו שאינו יום המיתה לא יניח בו תפילין. ואם נקבר בחוה"מ יניח תפילין ביום שלאחר המועד.

אם שמע שמועה קרובה לא יניח תפילין באותו יום, ואם שמע שמועה רחוקה יניח תפילין באותו יום. (משנ"ב)
תשעה באב

כתב רא"ש שאינו חמור משאר אבילות, ולכן חייב בתפילין. וכן פסק שו"ע.
מהר"ם כתב שלא מניחים תפילין בט' באב.

חתן ושושביניו

נאמר בברייתא
:
תנו רבנן: חתן והשושבינין וכל בני חופה פטורין מן התפילה ומן התפילין, וחייבין בקריאת שמע, משום רבי שילא אמרו: חתן פטור, והשושבינין וכל בני החופה חייבין.
מבאר רש"י שפטורים מן התפילין משום ששכיח שכרות וקלות ראש.
נראה שרמב"ם כלל דין זה בפטור של "מצטער ומי שאין דעתו מיושבת עליו".

רא"ש כתב שדברי ר' שילא אמורים רק לגבי ק"ש. אין הוא חולק בדין תפילה ותפילין. ופסק הלכה כר' שילא.
והוסיף ב"י שבימינו שמכל מקום איננו מכוונים כראוי בק"ש, החתן חייב בה. ופטור מתפילה ותפילין, דשכיח שכרות וקלות ראש (מהרנ"ח).

שו"ע פסק שפטורים מתפילין. רמ"א (בתשובה) כתב להחמיר בתפילין.
כותבי ספרים ומוכריהם
אומרת הברייתא
:

תניא, אמר רבי חנניא בן עקביא: כותבי ספרים תפילין ומזוזות, הן ותגריהן ותגרי תגריהן, וכל העוסקין במלאכת שמים, לאתויי מוכרי תכלת - פטורין מקריאת שמע, ומן התפילה, ומן התפילין, ומכל מצות האמורות בתורה, לקיים דברי רבי יוסי הגלילי. שהיה רבי יוסי הגלילי אומר: העוסק במצוה פטור מן המצוה.
כתב מג"א שאם עיקר מטרת המוכרים היא להשתכר אין הם נחשבים לעוסקים במצווה (משנ"ב).
וכתבו תוס' ורא"ש שרק בשעה שעוסקים במצווה הם פטורים, שלא יפסיקו ממצוותם. אולם בשאר הזמן הם חייבים. כלומר - כל עוד הם יכולים לקיים את שתי המצוות הם לא פטורים!
ר"ן כתב שאע"פ שיכול לקיים את שתי המצוות הוא חייב רק במצווה שהוא עוסק בה כעת. אולם אם אינו צריך לטרוח כלל ויכול לקיים תוך כדי המצווה הראשונה גם מצווה אחרת, נאמר עליו "מהיות טוב אל תקרא רע".
רמב"ם לא פסק ברייתא זו
.

שו"ע פסק את הברייתא כלשונה, ורמ"א פסק כר"ן והוסיף שאם יכול לקיים את שתי המצוות בלא טרחה יתירה יקיים, ואם לאו אינו צריך לטרוח (בניגוד לדעת תוס' שאינו פטור ולא צריך לטרוח.

לומדי תורה

נאמר במכילתא
:

ולזכרון בין עיניך למען תהיה תורת ה' בפיך מכאן אמרו כל המניח תפילין כאלו קורא בתורה וכל הקורא בתורה פטור מן התפילין.
רא"ש כתב שאין הלכה כמכילתא זו, שכן אנו רואים שכל הת"ח שתורתם אומנותם מניחים תפילין ומברכים עליהם.

עיטור כתב שמדובר כאן דבר על הקורא בתורה ולא על הלומד תלמוד.

ר' יונה ומרדכי כתבו שאין מדובר על פטור בשעת ק"ש ותפילה אלא למשך היום בשעה שהם לומדים תורה. אכן ת"ח פטורים מלהניח תפילין במשך לימודם. וכן פסק שו"ע. והוסיף ב"י שיתכן שרשב"י שתורתו אומנותו יהיה פטור לגמרי מלהניח תפילין.
מג"א כתב שמדובר דוקא בתושב"כ. הגר"א לא חילק, וכתב משנ"ב שכך נהוג.
כתב הגר"א שאם רוצה להפסיק מלימודו ולהניח תפילין רשאי.
חליצת תפילין בפני רבו

ירבעם זלזל במלך שלמה, וכך אומרת הגמ'
:

ומאי וזה אשר הרים יד במלך? אמר רב נחמן: שחלץ תפיליו בפניו.
ומבאר רש"י שהיה לו לפנות לצד אחר מפני אימת המלך, שאין נכון להיות בגילוי ראש בפני המלך. ומכאן למדים שאסור לחלוץ תפילין בפני רבו. וכן פסק שו"ע.
מהר"י אבוהב למד מכאן שאסור לחלוץ לפני שרבו חולץ שזה כמורה הלכה בפני רבו שהגיע הזמן לחלוץ. וכתב ב"י שזה דוקא אם שקעה כעת החמה והגיע זמן חליצת תפילין. וכך מובא במשנ"ב להחמיר אפילו כשפונה לצד אחר.
כתב משנ"ב דוקא רבו מובהק. ואפילו רבו כבר חלץ תפילין.
הרב פרנק כתב שמי שמניח תפילין פטור מכיסוי הראש (כן הוכיח מהרש"ל בתשובה), ועל כן כאשר הוא חולץ תפילין הוא נשאר בלי כיסוי ראש כלל.

אולם בציץ אליעזר (ה, ו) חולק וטוען שכ"ש כאשר יש לו תפילין בראשו אסור לגלות ראשו. אלא י"ל שכאשר חולץ תפילין מסיט את כיסוי ראשו לרגע, והרי גילה ראשו בפני רבו.
ובברכ"י (לח ח) כתב שזה דווקא בימיהם שאי אפשר לחלוץ תפילין בלי לגלות הראש, אבל בימינו שאפשר ייתכן ואין כל בעיה לחלוץ תפילין בפני רבו.
תפילין מול מצוות אחרות

כתב רא"ש בשם ירושלמי שאם הוא עני, תפילין קודמים למזוזה. משנ"ב: שקדושתם גדולה וגם שהיא מצווה בגופו.

וכתב מג"א שלמנהגנו שמניח רק בשעת תפילה ואפשר בשאלה, עדיף שיקנה מזוזה שמצוותה כל הזמן וא"א בשאלה.

כתבו א"ר, פמ"ג וח"א שאם הוא עני, תפילין קודמים לציצית (משנ"ב, או"ח כה).

מנודה ומצורע
הגמ' במו"ק התלבטה האם הם חייבים בתפילין, ולא פשטה. עיטור פסק שאסורים. וכן פסק שו"ע.
ש"ך פסק שחייבים, וכתב פמ"ג שיניחו בלי ברכה. הגר"א כתב שיניחו בברכה (משנ"ב).

[סימן ל"ט]

עיין יו"ד רפ"א

כשרות התפילין

אומרת הגמ':

ת"ר: תפילין יש להם בדיקה, ואין ניקחין אלא מן המומחה; ספרים ומזוזות יש להן בדיקה, וניקחין מכל אדם.
לדעת רש"י החשש בתפילין הוא לעיבוד לשמה.

תוס' ורא"ש סוברים שכולם יודעים שצריך עיבוד לשמה. החשש לדעתם הוא שאינו בקי בחסרות ויתירות. וכ"פ שו"ע.
ופסק משנ"ב (כברייתא) שמזוזה ופרשיות של תפילין נלקחות אפילו שלא מן המומחה, בתנאי שיבדקם.
אומרת הגמ'
:

אמר רב חסדא אמר רב: הלוקח תפילין ממי שאינו מומחה - בודק שתים של יד ואחת של ראש, או שתים של ראש ואחת של יד.
רמב"ם פסק כמו הגמרא. צריך שתהיה חזקה של שלוש תפילין, וכן צריך שיבדוק גם משל יד וגם משל ראש כדי שידע שאת שניהם הוא יודע לעשות כראוי. אם קנה מכמה אנשים, עליו לבדוק באופן זה מכל איש ואיש. וכן פסק שו"ע.
משנ"ב: הבדיקה הנדרשת היא בחסרות ויתרות ובצורת האותיות, ואין לחשוש לכתיבה לשמן.
רא"ש: אם המוכר טוען שהתפילין היו של אדם גדול הוא נאמן, דע אחד נאמן באיסורים היכא דלא איתחזק איסורא. ומסתמא אדם גדול לא הוציא מתחת ידו דבר שאינו מתוקן (ולכן אלא איתחזק איסורא). וכן פסק שו"ע.
משנ"ב: וה"ה אם אמר שלקחן ממומחה. וכתב מג"א שצריך שיהיה מוכר ומוחזק בכשרות כדי שיהיה עד אחד נאמן באיסורים. ואם ראינוהו שלבשן בעצמו מ"מ נאמן.

חובת בדיקה

נאמר במכילתא
:

ד"א מימים ימימה מגיד שאדם צריך לבדוק את התפילין אחת לשנים עשר חדש נאמר כאן מימים ימימה ונאמר להלן ימים תהיה גאולתו (ויקרא כה כט) מה ימים האמור להלן אין פחות משנים עשר חדש אף ימים האמורים כאן אין פחות משנים עשר חדש דברי בית הלל בית שמאי אומרים אינו צריך לבדקן עולמית שמאי הזקן אומר אלו תפלין של אבי אימ'.
תוס' פסק כבית שמאי שאין צריך לבדוק את התפילין. (וכן דעת רשב"ג בירושלמי עירובין י, א). וכן פסק שו"ע.
שימושא רבה ושאילתות כתבו שצריך לבדוק פעמיים בשבע שנים.

רא"ש כתב הבדיקות אינן של חסרות ויתירות. מכל מקום אין לחשוש בתפילין כמו במזוזה (ולבדוק פעמיים ב-7 שנים), שנמצאת על הקיר ויש שם רטיבות וכד'.

רמב"ם כתב שאין צריך לבדקם כל עוד הן כיסויים שלם, והם מוחזקות בכשרות. ואין לחשוש שמא נמחקה אות או שניקבה.
כתב ארחות חיים שאם מניחן לעיתים רחוקות בודאי צריכות בדיקה פעמיים ב-7 שנים. וכן פסק שו"ע.

ועוד כתב, שאדם שאין לו מי שיבדוק ותפיליו חייבות בדיקה, יניח בלא בדיקה שלמרות שאינה מצווה כתקנה מכל מקום יש לו שכר מצווה. וכן כתב רמ"א. וכתב ח"א שיכול לברך, מכיוון שלא ראינו להם ריעותא (משנ"ב).
כתב ב"ח שאם נפלו למים או שנקרע חיפוי הבתים צריכים בדיקה מיד (משנ"ב).

כבוד התפילין [סימן מ']
איסור תלייה

אומרת הגמ'
:

אמר רבי חנינא: אני ראיתי את רבי שתלה תפיליו. מיתיבי: התולה תפיליו יתלו לו חייו. דורשי חמורות אמרו: (דברים כ"ח) והיו חייך תלואים לך מנגד, זה התולה תפיליו! - לא קשיא, הא - ברצועה, הא - בקציצה. ואיבעית אימא: לא שנא רצועה ולא שנא קציצה - אסור, וכי תלה רבי - בכיסתא תלה. אי הכי, מאי למימרא? - מהו דתימא: תיבעי הנחה כספר תורה, קמשמע לן. 
ופסקו רי"ף, רמב"ם ורא"ש כתירוץ אחרון. וכן פסק שו"ע.
וכתב מג"א שאם מחזיק בידו את התפילין והרצועות תלויות מותר. וכן בשעה שמניח אם יש לו צורך לאחוז ברצועות מותר, ויש המקפידים להניח הקציצות על השולחן.

ספר תורה אסור לתלות בכל מקרה (אפילו בכיסם). וכתב ח"א שאפילו את הארון קודש אסור לתלות על הקיר אלא יש להניחו על הרצפה. (משנ"ב)
כתב מג"א שנוהגים העולם להתענות אם נופלים התפילין בלי כיסם והוסיף א"ר שאם נפלו בכיסם יתן פרוטה לצדקה. (משנ"ב)

בחדר שינה

עיין יו"ד רפ"ב בענין כלי בתוך כלי.

למסקנה מותר להניח התפילין בחדר שינה כלי בתוך כלי.

אומרת הגמ'
:

בעא מיניה רב יוסף בריה דרב נחוניא מרב יהודה: מהו שיניח אדם תפיליו תחת מראשותיו? תחת מרגלותיו לא קא מיבעיא לי - שנוהג בהן מנהג בזיון, כי קא מיבעיא לי - תחת מראשותיו, מאי? - אמר ליה, הכי אמר שמואל: מותר, אפילו אשתו עמו. מיתיבי: לא יניח אדם תפיליו תחת מרגלותיו מפני שנוהג בהם דרך בזיון, אבל מניחן תחת מראשותיו; ואם היתה אשתו עמו - אסור; היה מקום שגבוה שלשה טפחים או נמוך שלשה טפחים - מותר. תיובתא דשמואל! תיובתא. אמר רבא: אף על גב דתניא תיובתא דשמואל - הלכתא כוותיה. מאי טעמא? כל לנטורינהו טפי עדיף. והיכא מנח להו? - אמר רבי ירמיה: בין כר לכסת שלא כנגד ראשו. והא תני רבי חייא: מניחן בכובע תחת מראשותיו! דמפיק ליה למורשא דכובע לבר.
מסקנת הגמ': אין להניח תחת מרגלותיו. מותר להניח תחת מראשותיו (לשמירה) אפילו אשתו עמו, בין כרית למזרון ולא מתחת לראשו.

כשאין אשתו עמו אין צריך כלי בתוך כלי. וכן כשאין בדעתו לשמש (ואין לחשוש שמא ימלך).
ט"ז מחמיר גם אם אין אשתו עמו (משנ"ב)

אין להניחם מתחת לראשו אפילו אין אשתו עמו. 

שו"ע פסק את כל דברי הגמ'.
כתב רמב"ם שהכרית אינה נחשבת לכיסוי, וצריך חוץ ממנה שני כיסויים. אגודה סובר שהכרית היא כלי, וכן כתב מג"א (משנ"ב).
כתב מג"א שכל ההיתר עם אשתו כלי בתוך כלי הוא רק כשצריך לשמור על התפילין, אך אין לעשות כך בלי סיבה (משנ"ב).
כתב ר' יונה שלהניח במיטה כנגד צידו הוא כמו להניח למרגלותיו. וכן פסק שו"ע.
כתב משנ"ב שאין לשים תפילין בתאים שמתחת לספסלים בביהכ"נ. אולם אם יש מרווח טפח מותר, ובעל נפש ראוי שיחמיר גם בזה שלא במקום הדחק. ואם הספסל מחובר במסמרים לכותל (ולא מונח על התיבה) מותר.

תפילין עליו בזמן טומאה

נאמר בברייתא
:

תנו רבנן: שכח ושמש מטתו בתפילין - אינו אוחז לא ברצועה ולא בקציצה, עד שיטול ידיו ויטלם, מפני שהידים עסקניות הן.
ומבאר רש"י שמא ידיו נגעו במקום הטינופת. וכן פסק שו"ע.
ובברייתא נוספת:
הישן בתפילין ורואה קרי - אוחז ברצועה ואינו אוחז בקציצה, דברי רבי יעקב.
ומבאר רש"י שכל עוד הקרי עליו צריך להסיר את התפילין. אולם לאחר שהתנקה מותר בתפילין, שכן בעל קרי רשאי להניח תפילין.

מבאר ב"י שאין חוששים כל כך לידיים עסקניות כמו בתשמיש המיטה. מכל מקום החמירו שיגע רק ברצועות. וכן פסק שו"ע.
סעודה

אומרת הגמ'
:

אמר רבי יצחק: הנכנס לסעודת קבע - חולץ תפיליו ואחר כך נכנס. ופליגא דרבי חייא, דאמר רבי חייא: מניחן על שלחנו, וכן הדור לו. ועד אימת? אמר רב נחמן בר יצחק: עד זמן ברכה.
ופסקו רי"ף, רמב"ם ורא"ש כרבי חייא ורנב"י.
ודייק מכאן רמב"ם שאין צריך לחלצן לאכילת ארעי.


וכן פסק שו"ע.

כתב שולחן שלמה שהקולא באכילת עראי היא רק למי שמניח תפילין כל היום. אך מי שמניח רק בשעת ק"ש ותפילה לא ראוי שיאכל (משנ"ב).
כתב אגרות משה
 שאדם הנמצא בבית חולים במחלקה שצריך לשרוף כל דבר היוצא ממנה, אין להביא לו תפילין. אין מצוות עשה דוחה לא תעשה (כשביטול הלאו לא נעשה בקיום העשה) אפילו ל"ת מדרבנן. הכנסת התפילין היא גרמא למחיקת השם והוא איסור דרבנן.
אם התפילין מונחות עליו בכניסתו לבית החולים הרי זה עשה דוחה לא תעשה, אולם נראה שאיסור "לא תעשון" לא נדחה מפני עשה. כך מוכח מדין עיר הנדחת שאם יש בתוכה תפילין ח"א שלא נעשית עיר הנדחת וח"א שיגנזו. מכל מקום מצוות שריפת עיר הנדחת לא דוחה את איסור "לא תעשון".
עוד הוא כותב שהבאת התפילין לשם היא איבוד התפילין בידיים ולא גרמא. כשם שנאמר "כותבי ברכות כשורפי תורה" (שמא תיפול דליקה בבית בשבת ולא יוכלו להצילם).
ולא דומה לנשפכו המים החמים למילה, מותר למול בשבת, למרות שיודע שיצטרך לחמם מים משום פקו"נ. כי החיוב למול הוא אף בסכנה, ואח"כ הפקו"נ הוא שדוחה את השבת כמו שמותר למול ביום חמישי למרות שיתכן ומשום פקו"נ יצטרך לחלל את השבת. ועוד, בקיום מצוות המילה לא עושה שום איסור, אלא שגורם לכך שאח"כ תדחה שבת משום פקו"נ. ועל אותה דרך נאמר שאדם שלא השתמר מהקור וחלה ולכן היה צריך לחלל שבת משום פקו"נ, בודאי לא חילל שבת באי השמרותו. מאידך עצם הבאת כתבי הקודש למקום מופקר הוא איסור (המעשה פסול בעצמו ולא רק גורם).
[סימן מ"ב]
שינוי תפילין
אומרת הברייתא
:

א"ר יוסי: ומודה לי ר' יהודה ברבי, שאם אין לו תפילין של יד ויש לו שתי תפילין של ראש, שטולה עור על אחת מהן ומניחה. מודה, היינו פלוגתייהו! אמר רבא: מדבריו של ר' יוסי, חזר בו ר' יהודה. איני? והא שלח רב חנניה משמיה דר' יוחנן: תפלה של יד עושין אותה של ראש, ושל ראש אין עושין אותה של יד, לפי שאין מורידין מקדושה חמור' לקדושה קלה! ל"ק: הא בעתיקתא, הא בחדתתא.‏ ולמ"ד הזמנה מילתא היא, דאתני עלייהו מעיקרא.
קדושת תפילין של ראש גדולה מקדושת תפילין של יד. לכן אסור לשנות תש"ר לתש"י, וכן ברצועותיהם (רמב"ם).
מאחר והזמנה לאו מילתא היא כל עוד לא הניח את התש"ר יכול להפכה לתפילין של יד. וכן פסק שו"ע.
כתב ר' ירוחם שאם התנה לפני שהשתמש בתש"ר יכול להפכם לתש"י. וכן פסק שו"ע.
כתב עולת תמיד שאפילו ההתניה היתה רק שאם יהיה צורך יהפוך את תש"ר לתש"י (ולא בודאי) - מועיל התנאי (משנ"ב).
כתב מג"א שהוא הדין שאסור להחליף הרצועות מתש"ר לתש"י. וכן אין להפוך את הרצועות מכיוון שהצד של הקשר קדוש יותר מהצד של הכריכות. ואם נקרעה הרצועה, עדיף שלא יעשה את כל הכריכות.

יש להקל בשעת הדחק כשנקרעה רצועה אחת בתש"ר, למשוך רצועה מצד אחד לצד השני, ויש מחמירים גם בזה (משנ"ב).

קדושת תיק התפילין

אומרת הגמ'
:

אמר רב חסדא: האי סודרא דתפילין דאזמניה למיצר ביה תפילין, צר ביה תפילין - אסור למיצר ביה פשיטי, אזמניה ולא צר ביה, צר ביה ולא אזמניה - שרי למיצר ביה זוזי.
כתב מרדכי שדוקא אם הזמינו לעולם ואז צר בו תפילין, ולא שהזמינו רק לפעם הזו. כמו כן אם כאשר הניח בו תפילין החליט להשתמש בתיק לעולם לשימוש זה אסור לשנותו. וכן פסק שו"ע.

כתב הגר"א שאם לא פירש הוי כלעולם, ורק אם פירש שישתמש בתיק לתפילין לזמן מסוים הוי לזמן (משנ"ב).
כתב משנ"ב שגם במקרה שהסודר לא התקדש, אין מדרך כבוד להניח שם גם מעות.

כתב נ"י שהכלל "הזמנה לאו מילתא היא" לא קיים לענייני דברי קדושה בעצמם. לכן עור שהזמינו לתפילין (לפרשיות או לבתים, דהיינו לדבר קדושה בעצמו לאפוקי תשמישי קדושה) אין להשתמש בו לשם דברי חולין. אולם מותר לכתוב עליו מזוזה או שאר ד"ת. אם הזמין לתשמישי קדושה מותר להשתמש אפילו לדברי חול.

מג"א פסק שהזמנה לאו מילתא היא אפילו לגוף הקדושה, ומשנ"ב כתב להחמיר.

עוד כתב משנ"ב שאם התחיל לכתוב על הקלף הוי כעשה מעשה וקדוש (בצירוף הכוונה כמובן).
לדעת ב"ח, ומג"א גט הוי דבר של חול, וכן פסק משנ"ב. לדעת ט"ז אינו חול.
לדעת א"ר עור הרצועות הוא תשמיש קדושה. במשנ"ב כתב להחמיר שלא במקום הדחק.
כתב חיי אדם שבתיק של טלית אין קדושה, דהוי תשמיש מצווה ולא תשמיש קדושה, ולכן מותר לשים בו שאר חפצים (משנ"ב).

עוד כתב במשנ"ב שתיק המשמש לתיק התפילין אין בו קדושה דהוי תשמיש דתשמיש. וכן אם שם בתיק הטלית גם סידור אין בו קדושה שהרי הוא נועד גם לטלית. וכתב ט"ז לדין לכף זכות את המשתמשים בתיק התפילין להניח חפצים אחרים, שמכיוון שרגילים בכך הוי כמו שהתנו על זה מהתחלה. מכל מקום אין לעשות כן לכתחילה.
כתב מג"א שמכיוון שאין אדם אוסר דבר שאינו שלו, אינו יכול לקדש תיק של חברו לתפילין (משנ"ב). ואם הזמין תיק בשביל תפילין וקטן השתמש בו, הוי כהזמנה. שמעשה של קטן הוי מעשה אך מחשבה של קטן לא הוי מחשבה.
כתב משנ"ב שלתשמיש מגונה לא מהני תנאי.
כניסה עם תפילין לבית הכסא [סימן מ"ג]

לעשות צרכיו (גדולים)
אומרת הגמ'
:

תנו רבנן: הנכנס לבית הכסא - חולץ תפיליו ברחוק ארבע אמות, ונכנס. אמר רב אחא בר רב הונא אמר רב ששת: לא שנו אלא בית הכסא קבוע [רש"י: שיש בו צואה, שלא בתוך בור], אבל בית הכסא עראי [רש"י: שהוא הראשון שנפנה בו] - חולץ ונפנה לאלתר. וכשהוא יוצא - מרחיק ארבע אמות ומניחן, מפני שעשאו בית הכסא קבוע [שעכשיו יש בו צואה].
תניא אידך: הנכנס לבית הכסא קבוע - חולץ תפיליו ברחוק ארבע אמות, ומניחן בחלון הסמוך לרשות הרבים ונכנס, וכשהוא יוצא - מרחיק ארבע אמות ומניחן, דברי בית שמאי. ובית הלל אומרים: אוחזן בידו ונכנס; רבי עקיבא אומר: אוחזן בבגדו ונכנס. בבגדו סלקא דעתך? זימנין מישתלי להו ונפלי! אלא אימא: אוחזן בבגדו ובידו ונכנס, ומניחם בחורין הסמוכים לבית הכסא; ולא יניחם בחורין הסמוכים לרשות הרבים, שמא יטלו אותם עוברי דרכים ויבא לידי חשד.
מבאר רש"י שאסור לעשות צרכיו או להפיח בתפילין. בבית כסא קבוע יש חשש שיעשה צרכיו או שיפיח, ולכן אין להתקרב אליו עם התפילין עליו אלא לחלצן בריחוק מקום (ד' אמות). בית הכסא עראי לאחר שעשה בו צרכיו מקבל דין של בית הכסא קבוע ולכן אסור לחזור ולהניחם אלא בריחוק ד' אמות.

רא"ש לא גורס במקור השני קבוע. ומכאן שלפי ב"ש כאשר הולך לעשות צרכיו, בין בקבוע בין בארעי (ואפילו סתם בשדה), צריך לחלוץ בריחוק ד' אמות שמא יפיח או יעשה בהם צרכיו. לא הקבוע הוא הגורם לחשש אלא מטרת הליכתו.
רא"ש פוסק כר' עקיבא שרשאי להכנס עם התפילין בידו כשהם עטופים.

רמב"ם סובר כרא"ש, אך חולק עליו ומצריך לחלוץ בריחוק ד' אמות אף בבית הכסא ארעי (מחשש שיפנה שם)
.
מבאר תרומה שכל זה מדובר דוקא בשדה. אך בביתו שיכול להשאיר את התפילין בחוץ, לא יכנס איתם לבית הכסא. וכן פסק שו"ע.
להשתין

אומרת הגמ'
:

איבעיא להו: מהו שיכנס אדם בתפילין לבית הכסא קבוע להשתין מים [בעודן עליו]? רבינא שרי, רב אדא בר מתנא אסר. אתו שיילוה לרבא, אמר להו: אסור, חיישינן שמא יפנה בהן; ואמרי לה: שמא יפיח בהן.
השתא בית הכסא קבוע שרי [כשהן בידו], בית הכסא עראי לא כל שכן? - הכי קאמר: בית הכסא קבוע דליכא ניצוצות - שרי, בית הכסא עראי דאיכא ניצוצות - אסרי.
נראה שלשיטת רא"ש יש לחלק בין שלוש בעיות בבית הכסא:

1. שמא יעשה צרכיו או יפיח כשהתפילין עליו. לכן אסור להכנס עם התפילין לבית הכסא קבוע בעודן עליו. בבית הכסא עראי אין חשש שיעשה צרכיו או יפיח.

2. שמא יינתזו ניצוצות על התפילין בעודן בידו. בבית הכסא קבוע מאחר ומשתין בישיבה אין חשש ניצוצות ומותר להחזיקם בידו בעטיפת בגד ולהשתין. בבית הכסא עראי יש ניצוצות ומצווה לשפשף שלא יראה כרות שפכה, ולכן מותר רק בעודן עליו ובידו אסור אפילו בעטיפת בגד.
3. כאשר הולך לעשות צרכיו. בין בבית הכסא עראי, בין בקבוע ובין בשדה צריך לחלוץ ולהחזיקם בבגדו בידו.
לסיכום דרכי ההיתר: בבית כסא קבוע משתין כשהן בידו. בבית כסא עראי משתין כשהן מונחות עליו.
שו"ע פסק כרא"ש, והביא את שיטת רמב"ם.

כתב מג"א שכ"ש שאין להכנס בתפילין לבית הכסא קבוע ללא סיבה. שאפילו להשתין שהוא צורך חייו אסור.

ועוד כתב מג"א שאין הבדל בדיון כאן בין תש"ר לתש"י, שלא כא"ר. (משנ"ב).
וסיכם משנ"ב שבשעת הצורך כגון אם יפספס תפילה בציבור, יסמוך על רא"ש. מ"מ טוב שיסיר תש"ר, וכן יסיר רצועות תש"י מהאצבעות.
רמב"ם סובר כרא"ש, מלבד שאוסר להשתין כאשר התפילין עליו (אפילו בבית הכסא עראי).

שלטי הגיבורים מבאר סברתו, שדרך האנשים להפיח כשמשתינים.
לדעת תרומה (בניגוד לרא"ש) מותר להשתין בבית כסא עראי אם התפילין בידו בבגדו. שו"ע פסק בסע' לאסור
, ובסע' ד' להקל כתרומה. מכל מקום פשוט שכשהם בתיק או בחיקו בחגורתו מותר להשתין.
רמב"ם מוסיף שאף אם משתין על עפר תיחוח או במדרון אין לחשוש לניצוצות. וכן כתב נ"י, שאפילו בבית הכסא עראי אם משתין בישיבה או על עפר תיחוח מותר כשהתפילין בידו.
לדעת מג"א שאר ספרים וכתבים שיש בהם שמות הקודש מותר להכניסם לבית הכסא בכיס אחד. לדעת א"ר צריך ג"כ שני כיסויים. (משנ"ב)

כתב רשב"א שמותר לרופא להחזיק כלי עם מי רגלים בידו ותפילין בראשו, שהרי מותר להשתין בהם בבית הכסא עראי. ובעל נפש לא יסמוך על זה. וכן פסק שו"ע.

מבואות המטונפים
שו"ת הרמ"ע מפאנו סימן נט 

תשובה, יש לי ללמוד היות מבואות המטונפות שוים בדין זה לבית האמצעי שבמרחץ, דתניא בפרק יציאות השבת י' ע"א ושנאה הרב ס"פ מי שמתו נכנס למקום שבני אדם מקצתם עומדים ערומים ומקצתם עומדים לבושים יש שם שאלת שלום ואין שם ק"ש ותפלה ואינו חולץ תפלין ואינו מניח לכתחלה... שהנכנס שם לשעה קלה לא הצריכוהו לחלוץ תפליו, כשם שלא היינו מחייבים לחלוץ לנכנס לבית הכסא קבוע ואפי' להטיל מים כדמוכח מההיא דאיבעיא להו התם אלא שמא יפנה או שמא יפיח בהן...

ובמג"א (מג, יא): ומיהו י"ל דעכ"פ כשיודע שיכנס דרך מבואות המטונפות לא יניחם בביתו אלא בבה"כ וגדול' מזו איתא בשבת דף קכ"ז שלא רצה ר"י ליכנס בתפילין לבית עכו"ם אמר אל יכנסו דברי קדושה במקום טומאה, ובע"ה כתב שיניחם בביתו ויכסם במבואות המטונפות:
פח שיש בו צואה הוי צואה בעששית. וגם אם הוא פתוח והוא גדול הוי רשות בפני עצמו. ועוד שבדר"כ הצואה ממילא בתוך שקית, או מכוסה בשקיות אחרות, או בקרטונים וכד'.

פח שאין ממנו ריח מותר. והכלי עצמו אינו נחשב לגרף של רעי כי אינו בולע. ויש מחמירים בכל פחי אשפה שברחוב, אך שבבית מותר (ילקו"י שארית יוסף ב עמ' רכז; אור לציון ב ו יח)
שינה בתפילין [סימן מ"ד]
אומרת הגמ':

תנו רבנן: לא יאחז אדם תפילין בידו וספר תורה בזרועו ויתפלל, ולא ישתין בהן מים, ולא יישן בהן לא שינת קבע ולא שינת עראי
.
תני חדא: ישן אדם בתפילין שינת עראי אבל לא שינת קבע, ותניא אידך: בין קבע בין עראי, ותניא אידך: לא קבע ולא עראי! - לא קשיא: הא דנקיט להו בידיה, הא - דמנחי ברישיה, הא - דפריס סודרא עלויה [הניחם אצל מראשותיו]. וכמה שינת עראי? תני רמי בר יחזקאל: כדי הלוך מאה אמה
.

תניא: ישן אדם שינת עראי בתפילין, אבל לא שינת קבע, ליחוש שמא ירדם! - אמר רב יוסף בריה דרב עילאי: במוסר שינתו לאחרים. - מתקיף ליה רב משרשיא: ערביך ערבא צריך! - אלא אמר רבה בר בר חנה אמר רבי יוחנן: במניח ראשו בין ברכיו עסקינן. רבא אמר: אין קבע לשינה
.
רא"ש ורבינו יונה מחלקים לשלושה מצבים:

1. אסור לגמרי - מחזיקם בידו.

2. שנת עראי בלבד - מונחות עליו. כרמי בר יחזקאל, כדי הילוך מאה אמה. ומבאר ב"י שחשש להיסח הדעת הוא רק בשחוק וקלות ראש, אך כשישן שנת ארעי הוא שוכח את הבלי העולם.
3. שנת קבע - מונחות אצל מראשותיו (פריס סודרא).
ראב"ד סובר שאין לישן בתפילין (בידו או עליו) כל שינה, מכיוון שאיננו יודעים כמה הילוך מאה אמה.
עוד כתב ב"י ששנת עראי היא שינה של יום ושנת קבע היא שינה של לילה.
רמב"ם מחלק באופן שונה:

1. אסור לגמרי - מניח תפילין של יד ושל ראש.

2. שנת עראי בלבד - מניח של יד, וגם של ראש כשפורס סודר על ראשו
 (והתפילין). כר' יוחנן, מניח ראשו בין ברכיו
. ובלבד שאין עמו אשה.
3. שנת קבע - מניח תפילין של יד ולא של ראש
.
וכן פסק שו"ע.
כתב עיטור שהאיסור להפיח בתפילין הוא רק כשמונחות עליו ולא כשהן בידו. וכן אם הם בתיק שלהם אין לחשוש לישון כשהם בידיו. משנ"ב: שגם אם יפלו על הקרקע אין חשש כל כך.
כתב רא"ש ורשב"א שאם עוסק במלאכתו ואין דעתו על התפילין ממש, אין זה נקרא היסח הדעת. אלא רק כשמטריד עצמו לצרכי גופו. והוסיף משנ"ב שמצווה מן המובחר שתמיד תהיה דעתו על התפילין מלבד שעת לימוד תורה ותפילה.
בית הקברות ובית המרחץ [סימן מ"ה]
לועג לרש

אומרת הגמ'
:

תניא: לא יהלך אדם בבית הקברות ותפילין בראשו וספר תורה בזרועו וקורא, ואם עושה כן עובר משום (משלי י"ז) לועג לרש חרף עושהו! התם תוך ארבע [אמות] הוא דאסור, חוץ לארבע אמות חייב.
מדייק ב"י שבתפילין של יד מותר מכיוון שהם מכוסים. וכן כתב רשב"א.
כתב משנ"ב שיש להחמיר בתוך בית הקברות כשסביבו קברים אפילו במרחק ד' אמות.

ועוד, אפילו קבר של קטן שלא הגיע למצוות אין להתקרב לד' אמות שלו בתפילין.
כתב עט"ז שכל החדר שהמת מונח בו חשוב כד' אמות. מגן גיבורים חולק וסובר שרק ד' אמות ממש.
בית המרחץ

אומרת הגמ'
:

הנכנס לבית המרחץ, מקום שבני אדם עומדין לבושין - יש שם מקרא ותפלה, ואין צריך לומר שאילת שלום, ומניח תפילין ואין צריך לומר שאינו חולץ. מקום שבני אדם עומדים ערומים ולבושין - יש שם שאילת שלום, ואין שם מקרא ותפלה, ואינו חולץ תפילין, ואינו מניח לכתחלה. מקום שבני אדם עומדין ערומים - אין שם שאילת שלום, ואין צריך לומר מקרא ותפלה, וחולץ תפילין ואין צריך לומר שאינו מניחן.

לדעת ב"י בבית האמצעי כאשר אין שם איש ערום מותר להניח בו תפילין ולברך, וכן הסכים מג"א. לדעת ב"ח אסור, כי יש עליו דין מרחץ במקצת. 
בבית הפנימי כולם מסכימים שאפילו אין שם אדם ערום, אסור להכנס לשם בתפילין ולברך (משנ"ב).
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מצוות תפילין ממרד בר כוכבא עד ימי הביניים
בימי השמד שלאחר מרד בר כוכבא גזרה המלכות, בין השאר, ש"כל המניח תפילין - ינקרו את מוחו" (שבת מ"ט, א). מדברי התנא ר' שמעון בר יוחאי עולה, שרוב העם נרתע מלהניח תפילין, וכך נתרופף קיומה של מצווה זו גם אחרי ביטול הגזרות (שם ק"ל, א). ואכן, מסורות מימי האמוראים והגאונים מאשרות קביעה זו. בין עשרה "מילי דחסידותא" (עניינים של התנהגות חסידית, שהיא למעלה מן הרגיל), המיוחסים לאמורא רב, נאמר, ש"היה רגיל תדיר בתפילין, ונהג רב ששת אחריו (תשובות הגאונים שערי צדק, קע"ח) - משמע שלא כל תלמידיו עשו כן. 

ר' יוחנן, שהקפיד מאוד בתפילין (יומא פ"ו, א), נמנע מלהניח תפילה "של ראש" בקיץ - מחמת החום (ירושלמי, ברכות ב', ג); ובקביעת ר' ינאי "תפילין צריכין גוף נקי" (שבת מ"ט, א) היה כדי להגביל את היקף הנחת התפילין, ואף לגרום לביטולה אצל חלק מן הציבור. היו מן הגאונים שהעמידו דרישות מינימום בהשכלתו התורנית של המניח תפילין (סוף "שימושא רבה", עמ' 494, הלכות גדולות א', תשל"ב).

בשאלה אחת תוארה המציאות במקומם של השואלים, ש"אין בכל הקהל אחד שמניח תפילין" (ספר העיטור הלכות תפילין שער א', סוף הלכה ז'), ובתשובה אחרת נאמר על התפילין ש"מזלזלי בהו רובא דעלמא" (שיבלי הלקט" א', מהדורת בובר עמ' 382). בקהילות רבות באירופה של ימי הביניים, זלזלו בתפילין. פעולה חשובה בשטח זה פעל ר' משה מקוצי (מ-1236 ואילך), שהשפיע על המונים לקיים "מצוות תפילין מזוזות וציצית" במסעותיו בספרד ובקיבוצים יהודיים אחרים. (ספר מצוות גדול, עשין ג')

התפילין והכיתות 
השומרונים והקראים אינם מניחים תפילין, שכן הם מפרשים את הנאמר בתורה לעניין זה כמשל. 
הפלאשים סבורים, שיש לכתוב את ה"דברות" על היד ועל הראש ממש. 
הצדוקים שמו, ככל הנראה, את התפילין על פס היד ועל המצח. 
כיתות אחרות נהגו לצפות את התפילין בזהב ולהניחן על השרוול.

בשנות החמישים והשישים של המאה העשרים נתגלו שרידי תפילין רבים בחפירות הארכיאולוגיות. חשובה במיוחד "קציצה" (=בית) שלמה מתפילה של ראש - על ארבע הפרשיות - שמוצאה כנראה במערות קומראן.

ה"קציצה" עשויה עור בן בקר צעיר, מידותיה 13x20 מ"מ, ובה ארבעה בתים הנפרדים זה מזה בתפירות, וכן "מעברתא". אין היא תואמת את ההלכה של "מרובעות", והפחתת מידת המעברתא אף מגדילה את צורתה המלבנית. צורת השי"ן נראית דרך התפירות שבין הבתים. ארבע היריעות כרוכות בשער של עז. היריעה הרביעית איננה מקורית ל"קציצה". בשלוש היריעות הראשונות שלוש מבין הפרשיות המסורתיות לתפילין - לפי הסדר "קדש", "שמע", "והיה כי יביאך" - ונראה שביריעה החסרה הייתה פרשת "והיה אם שמוע". סדר זה איננו לפי אחת השיטות הידועות, אף על פי כן אינן פסולות בגלל סדר שכזה (לדעת אביי, מנחות ל"ד, ב). אכן, לכל יריעה נוספו פרשיות מספרי "שמות" ו"דברים"... הכללתם של עשרת הדברות מלמדת, אולי, על אופיין הכיתתי.

במערה בקומראן נתגלו שרידי יריעה ובה ארבע פרשיות - ככל הנראה מתפילין של יד. בצורת כתיבתן ניתן להבחין בניסיון לצאת ידי שתי השיטות, שלימים נוסחו בפרוטרוט רש"י ורבנו תם.
התפילין שנתגלו במדבר יהודה הן שרידים משל לוחמי בר-כוכבא ומשל תושבי הארץ שהתחבאו במערות ההן בעת המרד. בתפילין אלו בדרך כלל תואמות את ההלכה המקובלת. בסדר הפרשיות שבתפילין "של יד" מוואדי מורבעת יש תיאום מלא עם השיטה הקרויה על שמו של רבנו תם, ואילו בממצא אחר (כנראה מאזור עין גדי) הסדר הוא כשל רש"י; מסתבר אפוא שלמחלוקת יסודות קדומים ביותר.
כשר





פסול





פסול





כשר





ל"ק ברש"י





ל"א ברש"י





כשר





כשר





כשר





פסול








� באה"ל: מדובר על האדם, שבתחילה מתעטף בטלית שהיא רק כיסוי של מצווה, וע"י התפילין הוא מקשר עצמו בקשר הייחוד והקדושה.


� שייך העברה על המצוות גם כשאינו אוחז באחד מהם אלא אפילו כשאחד מהם נמצא קרוב אליו יותר מהשני צריך להקדימו. אם אינו רוצה לקיים המצווה הקרובה אליו כרגע, אינו נחשב למעביר על המצוות. (משנ"ב)


� ומבאר באה"ל ששל יד אינו מעכב תש"ר, ובודאי לא נדרוש שיסיר את תש"ר שזה ביטול עשה בידיים, ואין אומרים שיבטל המצווה כדי לקיים מצווה מן המובחר. ולכן רק ימהר להניח של יד ולא יסיר את ש"ר.


� מנחות לו.


� וכן דעת הגר"א.


� משנ"ב: ויזהר לאמרו רק אחרי ההידוק, כדי שלא יהיה הפסק.


� מנחות לה:


� סוכה מו.


� ט ג.


� ט"ז: ועשיית הקשר אינה הפסק (משנ"ב). באה"ל: ואפילו אם קושר רצועה אחרת א"צ לברך, שעיקר הברכה היא על התפילין ולא על הרצועות.


� מנחות לח.


� מנחות לו:


� מנחות לז:


� מנחות לה:


� מנחות לה:


� ערכין ג:


� מגילה כד:


� מנחות לז.


� או"ח, א' ח'.


� מנחות לז.


� מנחות לו:


� כתב הגר"א: בכל פעם שנזכר צריך למשמש (משנ"ב).


� מנחות לו.


� מנחות לו:


� ברכות ט:


� מנחות לו:


� מנחות לו.


� מנחות לו.


� ביצה טו.


� שבת קלג:


� שבת קג:


� מנחות כט.


� מנחות לז.


� חולין קיט:


� מנחות כט.


� משנ"ב: כמובן שבשאר אותיות כמו חי"ת אין להכשיר ברגל שמאלית כלשהו.


� משנ"ב: דהיינו יו"ד כולל הקוץ (הימני) שלה. ואז אין צריך בדיקת תינוק, אלא אם כן נדמית לאות אחרת.


� פמ"ג: והוא הדין בשאר אותיות (משנ"ב).


� משנ"ב: אולם מותר לתקן ואין לחשוש לשלא כסדרן.


� מהדו"ק יו"ד עה.


� מהדו"ק יו"ד עה.


� מהדו"ת יו"ד קסט.


� מנחות כט:


� צריך לברר האם אומר זאת על דיבוק תג לאות אחרת או רק בדיבוק בין שני תגים.


� משנ"ב: והוא הדין כ"ף פשוטה שהאריך את גגה ונראית כרי"ש, צריך למחוק את כל האות.


� מנחות לד:


� מנחות מב:


� נובי"ק או"ח א.


� מנחות לה.


� מנחות לה.


� מובא ההסבר בסמ"ג שבלוחות הברית האותיות היו שוקעות והרי היו ארבע בליטות - וזה שי"ן של ארבע. בספר תורה האותיות בולטות, ויש שלוש בליטות - וזה שי"ן של שלוש.


� וכן הכשיר שו"ע אם כתב בש"ר בקלף אחד.


� וז"ל: אמר ליה רבי שמעון לרבי אבא תא חזי אע"ג דכל הני מילין דקאמרן דרוח מסאבא בעי לאכפייא ליה בכל סטרין, תא ואומר לך רזא חדא דלא אתיהיב לאתגליא בר לאינון קדישי עליונין, תא חזי להאי אתר דאיהו רוח מסאבא קב"ה יהיב ליה שולטנו למישלט בעלמא לכמה סטרין ויכיל לאזקא, ולית רשו לאנהגא ביה קלנא, דבעינן לאיסטמר מיניה דלא יקטרג לן בגו קדושא דילן, ועל דא רזא חדא אית לן דבעינן למיהב ליה דוכתא זעיר בגו קדושא דילן, דלא משתכח מקטרגא בגו קדושא דילן, דהא מגו קדושה דילן נפק שולטנו דיליה, ובעינן גו רזא דתפילין לאצנעא חד שערא דעגלא דיפוק לבר ויתחזי, דהא חוטא דשערא דא לא מסאב בר דאי כד אתחבר ההוא שערא ואיתעביד כשעורה אבל פחות מן דא לא מסאב, וההוא שערא בעי לאעלא ליה בגו קדושא עילאה דילן ולמיהב ליה דוכתא בגין דלא יקטרג בקדושא, ויפוק מן ההוא שערא לבר ויתחזי, דכד חמי ליה לההוא בר נש בקדושא עילאה ואיהו חולקיה דיליה משתתף לתמן, כדין לא יקטרג ליה ולא יכיל לאבאשא ליה לעילא ולתתא דהא דוכתא יהיב ליה, ואי האי חולקא לא יהבינן ליה דוכתא בגו קדושא דילן, יכיל לאבאשא ליה לתתא וסליק ומקטרג ליה לעילא, ואמר פלוני דקא מקדש השתא כך וכך עבד יומא פלניא כך אינון חובוי עד דמסר דינא על ההוא בר נש ואיתעניש על ידוי, וכך הוו ישראל עבדי דהוו ידעי רזא דנא, כד שראן לאיתקדשא בקידוש עילאה ביומא דכיפורי הוו מסתכלי מיד למיהב חולקא להאי אתר למיהב ליה חולקיה בינייהו, בגין דלא אישתכח מקטרגא ולא ייתון לאדכרא חוביהון דישראל, דכמה חבילין וכמה משריין אינון דאזדמנון לנטלא מלה מיניה כד אתי לקטרגא, זכאה חולקיה דמאן דיכיל לאישתזבא דלא ידכרון חובוי לעילא ולא ישגחון עליה לביש. [ח"ב רל"ז ע"ב]


� ברוך שאמר: מנהג להשתמש בדבק העשוי מקלף מבושל ומשלחופית של שור.


� סה"כ 12. וכתב רמב"ם שאינו מעכב, וכן פסק רמ"א. משנ"ב: וכן אם לא העביר חוט התפירה משני הצדדים אינו מעכב בדיעבד.


� שהתיתורה עדיין קשה, שאפשר להחזיק התפילין מאחת הפינות בלי שתתקפל.


� מנחות לד:


� מנחות לה:


� מנחות לה.


� שבת כח:


� מנחות לה.


� מנחות לה:


� מבאר אשר"י שיש לחלק בין תש"ר שבהן אין צורך ברצועות התלויות כדי להעמיד התפילין במקומם, לעומת תש"י שהרצועה הנכרכת סביב היד נדרשת כדי להחזיק את התפילין.


� דהיינו בתש"ר עד הטבור, ובש"י עד האצבע האמצעית.


� מנחות לד:


� ראש השנה יז.


� סוכה מב.


� חולין קי.


� משנ"ב: והוא הדין לתפילה בלי תפילין, לא יתפלל על דעת להפסיק באמצע. אולם ק"ש יכול לקרוא (בלי תפילין) ואם יבוא לו ריח יפסיק ויחכה שיעבור.


� ברכות כ.


� מועד קטן כא.


� סוכה כה:


� סוכה כו.


� מבאר ב"י שהוא סובר כירושלמי, שמצווה אחת לא דוחה מצווה אחרת מדאורייתא אלא רק מצווה מדרבנן בלבד.


� מכילתא דרבי ישמעאל בא - מסכתא דפסחא פרשה יז.


� סנהדרין קא:


� עירובין צז.


� מכילתא דרבי ישמעאל בא - מסכתא דפסחא פרשה יז.


� ברכות כד.


� ברכות כג:


� סוכה כו:


� ברכות כג:


� או"ח, א ד'.


� מנחות לד:


� ברכות כג:


� ברכות כג.


� ב"י סובר שזו גם שיטת רא"ש ופוסקו להלכה ואין נראה כך מלשונו, ועוד שהרי הוא מתיר במפורש להשתין בבית הכיסא עראי בתפילין על ראשו ואיך יצריך לחלצן בריחוק ד"א. וכן כתבו ט"ז ומג"א ופסק במשנ"ב.


� ברכות כג.


� וההיתר בידו בבגדו הוא רק כשעושה צרכיו ולא כשמשתין.


� ברכות כג:


� סוכה כו.


� סוכה כו. לענין סוכה אין קבע, ולענין תפילין החשש הוא שמא יפיח ואין לחשוש לזה בזמן מועט.


� כתב משנ"ב שהסודר מזכיר לו שלא יבוא להפיח בהם.


� מבאר ב"י שרבא לא חלק עליו, אלא לגבי הביאור בעניין הסוכה.


� כך הבין את הלשון "דנקיט ליה בידיה".


� ברכות יח.


� שבת י.





