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פתיחה

ואמיתית.  עמוקה  חוויה  במקווה  לחוות  כמהים  רבים  אנשים 
במרחב  גם  המקווה  בנושא  לשאלות  עדים  אנו  לאחרונה 
הציבורי. התעוררות העניין מהווה הזדמנות פז לתהות ולברר 

את משמעות המקווה ואת מהותו.
הטבילה  שינוי.  של  תהליך  מתרחש  במקווה  בטבילה 
איננה דומה לרחצה במקלחת, אלא יוצרת שינוי עמוק ומהותי 
יותר. מהו התרחיש הזה? מהו השינוי שעובר הטובל במקווה, 

ומהי טהרה?
במקורות שמהם אנו לומדים על הטבילה במקווה, מתגלים 
למקום  הנוגע  בכל  עליהם  להקפיד  שיש  רבים  הלכה  פרטי 
הפרטים  על  ההקפדה  של  המשמעות  מהי  עצמו.  המקווה 
הרבים הללו? מה הקשר בינם לבין משמעות המקווה ותהליך 

ההיטהרות?
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כדי לענות על שאלות אלו עלינו להתחיל מן המקור היחיד 
בתורה שהמקווה מוזכר בו ולרדת לעומק הדברים מתוך הלכות 
ומתוך  מקוואות  מסכת  של  המשניות  מתוך  עצמן.  המקווה 
ההלכות בשולחן ערוך העוסקות בהלכות המקווה )בחלק יורה 
נוכל ללמוד על המשמעות ועל המהות של  דעה סימן רא(,1 

המקווה בצורה המדויקת, המקורית והאמיתית ביותר.
"פיקסלים",  תמונה,  וחלקיקי  פרטים  בתצלום  שיש  ככל 
להבהרת  נוספת  דרך  יותר.  מוחשי  התצלום  כך  יותר,  רבים 
של  המתאר  קווי  את  בעט  הדגשה  היא  מטושטשת  תמונה 
יותר את התמונה.  ניתן לאט לאט לראות ברור  התמונה. כך 
ל"תמונת"  והדגשות  פרטים  ונוסיף  אנו  נצעד  אופן  באותו 

המקווה בניסיון לחדד ולהגיע לתמונה חדה ובהירה.
של  ההגדרה  ואת  ההבנה  את  לדלות  ננסה  זה  בחיבור 
ההלכות  המקווה.  הלכות  של  הפרטים  מתוך  המקווה  מהות 
המקווה.  מהות  את  וחושפות  המתאר  קווי  את  המדגישות  הן 
לימוד זה לוקח אותנו צעד אחר צעד בהקשבה רבה למקורות. 
הקשבה זו אינה באה לחדש הבנות כשלעצמה, אלא להגביר את 
ההקשבה לדבר ה' המתגלה לנו דרך הכתובים. בד בבד הקשבה 
וישירות  רבות  שאלות   — אקטיבית"  ב"הקשבה  מתאפיינת  זו 

יישאלו, ונחתור לשורשי הדברים הבוקעים מהפרטים עצמם.

כל הציטוטים להלן משולחן ערוך או מהטור ובית יוסף לקוחים מחלק  	1
יורה דעה, הלכות מקוואות, אלא אם כן צוין אחרת.
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אנו נגלה שהמקווה נועד לחבר אותנו לאדמה, לקרקע, למקום 
רגילים  ואיננו  מחודשת  זו  הבנה  בבריאתנו.  לוקחנו  שממנו 
אליה. דווקא בחזרתנו לקרקע אנו חוזרים למקור הקיום שלנו, 
כי  נראה  בלימוד המשניות  ולהתחדשות.  וזה המקור לטהרה 
יותר  וככל שהמקווה מעמיק  מקוואות,  שונים של  סוגים  יש 
את אחיזתו בקרקע, גוברים כוחו ועוצמתו לפעול על האדם 

הטובל.
החיבור מסודר בעקבות סדר המשניות המונות את הרשימה 

של "מעלות המקווה".





פרק א

הנגיעה בקרקע — גב של מים

שש מעלות במקוואות

"זה  מקוואות  שישה  מונה  המשנה  מקוואות  מסכת  בתחילת 
למעלה מזה", כלומר רשימה בסדר עולה של מקוואות על פי 
יכולת הטהרה שלהם. המקווה הראשון, מים של גב, הוא בעל 
מים  מעיין  האחרון,  והמקווה  ביותר,  הנמוכה  הטהרה  יכולת 

חיים, הוא בעל יכולת הטהרה הגבוהה ביותר.
בחרנו בשם "מעלות המקווה". אנו נלך בעקבות המשניות 
בפרק א במסכת מקוואות הצועדות צעד אחר צעד ברשימת 
הבנתנו  את  ונבנה  אנו  גם  נצעד  אופן  באותו  המקוואות. 
לזהות  נוכל  הראשונים  בשלבים  כבר  המקווה.  במשמעות 
במעלות  שנעלה  וככל  המקווה  של  מיוחדות  "תכונות" 
 — ל"מעלות"  להיחשף  ונוכל  העוצמות  יגדלו  כך  המקווה, 

הכוחות והתרחישים של המקווה.
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מים שבתוך גב

בקרקע  המכונסים  מים  גבאים",  "מי  היא  הראשונה  המעלה 
ואין בהם כמות של ארבעים סאה. כך כותבת המשנה מקוואות 

א, א:

מי  מזו:  וזו למעלה  מזו  זו למעלה  שש מעלות במקואות 
גבאים, שתה טמא ושתה טהור — טמא...

מה הכוונה "שתה טמא ושתה טהור — טמא"?
מפרש קהתי על אתר:

הטמא  ששתה  שהמים  והרי  הגבאים,  ממי   — טמא  שתה 
כך  ואחר   — טהור  ושתה  ידו,  על  ונטמאו  ברצון,  נתלשו 
שתה טהור מן המים שבאותו מקום בגבא, טמא — הטהור, 
ופוסל את התרומה, שמא במים ששתה הטהור היתה טיפה 
שנפלה מפיו של הטמא בחזרה לתוך הגבא, וטימאה את 
כל המשקים שבפיו, והרי השותה משקים טמאים פוסל את 
התרומה. שכן המים ששתה הטמא נטמאו על ידו, הואיל 
ונתלשו ברצון... ברם מי הגבא לא נטמאו על ידי נגיעת 
הטמא או על ידי הטיפה שנפלה ממנו בחזרה, שהרי מים 

מחוברים אינם מקבלים טומאה עד שייתלשו.2

כן כותב הר"ש עצמו: "שתה טמא ושתה טהור טמא — לפי שנפלה טיפה  	2
מפיו לתוך הגבא ושמא שתאה הטהור ונטמא דהשותה משקין טמאין 
פוסל את התרומה כדאיתא בפ"ק דשבת )יג, א(... ואותה טיפה לא סלקא 
לה השקה בגבא דמיירי בשאין בו ארבעים סאה כדקתני סיפא, ועל ידי 

נגיעת הטמא אין מי הגבא מיטמאין עד שיתלשו כדקתני בתוספתא.
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על פי פירוש זה, המים מחוברים לקרקע ולכן אינם נטמאים, 
ורק כאשר נתלשו ברצון הם מקבלים טומאה.

פירוש זה תואם את דברי הר"ש, הרא"ש והראב"ד. אך ישנו 
פירוש אחר לדברי המשנה. נביא את לשון פירוש קהתי )שם(:

שכן  לגמרי,  אחרת  בדרך  משנתנו  מפרש  הרמב"ם  אמנם 
ארבעים  בהם  שאין  בקרקע,  המחוברים  מים  אף  לשיטתו 
שיש  אלא  שבכלים,  משקים  כדין  טומאה  מקבלים  סאה, 
"מים  שכן  שבכלים,  למים  שבקרקעות  מים  בין  הבדל 
ומטמאין  לרצון  בין שלא  לרצון  בין  שבכלים מתטמאין 

)הלכות טומאת אוכלין טו, א( ביתר הרחבה:  וכך הם דברי הראב"ד  	
"שאין בהם ארבעים סאה אין מטמאין. א"א הדרך הזאת שכתב רחוקה 
מכליותי וזרה אצלי מאד ואינה מן הסוד המופלא הצפון לישרים, כי 
לא מצאתי קבלת טומאה ונתינת טומאה תלויה ברצון, אבל הרצון זה 
 המחשבה חושבן שלא יבטלו ברוב. ומה שאמרו אם לא הדיח טהור — 
כבר פירשו בתוספתא מפני שאין המים שבגבא מקבלין טומאה עד 
שיתלשו וכששתה הטמא וחזרו המים שנגעו בפיו לגבא אף על פי 
שהן טמאין רבו הטהורים שלא נתלשו על הטמאים שחזרו שם ובטלו 
את  בהן  הדיח  אם  לפיכך  בתלוש.  חשבו(  )נ"א  חיישינן  כן  אם  אלא 
ידו או הככר שנפל הרי הם הוכשרו לטומאה, כלומר נחשבו כתלוש 
ונטמאו משתיית הטמא וטמאו את הככר שהרי המחוברים עצמן חזרו 
להיות כתלושין לקבל טומאה שהרי נחשבו לתלוש, ולפיכך נעורו 
הטמא לטמא את הככר, ואם לא הדיח טהור שהרי מבטלו ברוב לא 
נחשבו. ומה שאמרו שאין מי הגבא מקבלין טומאה עד שיתלשו — 
דוקא שיש בהן רביעית כדי להטביל מהן מחטין וצנורות, ואף על 
פי שהם טהורין במחובר אבל אינן מטהרין מים טמאים בהשקה עד 
שיהיו שם ארבעים סאה מקווה שלם, לפיכך הטמאים שנתערבו בהם 

שיתחשבו יחזרו לטומאתן. זו היא הנכון אצלי". 
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אוכלים וכלים בין שנפל עליהן ברצון בין שלא נפל עליהן 
ברצון, אבל מים שבקרקעות כגון מי בורות שיחין ומערות 
ומי גבאים שאין בהם ארבעים סאה אין מתטמאין אלא 
לרצון",3 ואין בזה הבדל בין מים שאובין לשאינן שאובין. 
והרי פירוש משנתנו לשיטת הרמב"ם: מי גבאים — שאין 
בהם ארבעים סאה, בין שהיו שאובים בין שאינם שאובים, 
שתה טמא ושתה טהור — אם שתה מהם אדם טמא, הואיל 
וברצון שתה מהם, הרי טימא את המים, אף על פי שהם 
טמא,  הוא  הרי  טהור,  כך  אחר  מהם  וששתה  מחוברים, 

שהרי אף הוא ברצון שתה.

בקריאת משנה זו עולות שאלות אחדות:
מדוע המסכת פותחת דווקא במקווה זה? א.	

האם אכן ראוי לקרוא למים שבתוך גב "מקווה"? ב.	
האם אין החשש במשנה, שמא תיפול הטיפה הטמאה לפיו  ג.	

של אחר ותטמא תרומה, מוגזם?
האם אכן נכון להחמיר כל כך בדין זה שהוא חשש מדרבנן  ד.	

)מאכל תרומה נטמא על ידי משקים מדרבנן(?4

רמב"ם, הלכות טומאת אוכלין טו, א.  	3
פירוש "משנה אחרונה" על אתר מעלה כמה קושיות על פירוש זה  	4
במשנה: "דינים אלו לפי שטת הר"ש והרא"ש והר"ב בנוים על שני 
תנאים: האחד, שאין מי גבאים מקבלין טומאה עד שיתלשו ובעודם 
מחוברין אין להן טומאה כלל; והשני, שאפילו נתלשו אם נתלשו 
מקבלי  לא  דמחוברין  והא  חשיבי...  כמחוברין  עדיין  לרצון  שלא 
טומאה נלמד מקרא דכתיב 'מקווה מים יהיה טהור'... וניחא נמי מה 
דוקא  במחובר  טומאה  מקבלין  גבאים  מי  דאין  הא  הראב"ד  שכתב 
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העיקרון של המשנה — יש מעלה ויתרון בחיבור 
המים לקרקע

"מי  של  במקווה  דווקא  פותחת  המשנה  במקרה  שלא  נראה 
גבאים" מפני שדווקא ממנו עולה עיקרון חשוב ויסודי בהבנת 
משמעות המקווה. לפי שני הפירושים שהבאנו לעיל, יש מעלה 

ויתרון בעצם העובדה שהמים מחוברים לקרקע.
והראב"ד(,  הרא"ש  הר"ש,  )פירוש  הראשון  הפירוש  לפי 
כאשר המים מחוברים לקרקע ועדיין לא "נתלשו", אין בכוחם 
של מים טמאים או אדם טמא לטמא אותם. רק לאחר שייתלשו 

מן הקרקע נוצרת האפשרות לקבל טומאה.
המחוברים  מים  גם  אמנם  )הרמב"ם(,  השני  הפירוש  לפי 
זו  אפשרות  מחוברים  בעודם  אך  להיטמא,  יכולים  לקרקע 

שיש בהן רביעית, מהאי טעמא נמי הוא כיון דמקרא דמקווה מים אתי, 
ומדאוריתא שיעור מקווה הוי ברביעית... ומ"מ בעיקר פירוש משנתנו 
לפי שטתם... יש לתמוה טובא כיון דעיקר טומאה זו מדרבנן מי"ח 
סופרים  דברי  דספק  כיון  ואמאי  מספק...  כך  כל  החמירו  איך  דבר 
לא טהרה  דמשום השקה  נהי  ועוד קשה  כאן...  החמירו  למה  טהור 
הטפה שאין שם מ' סאה, מטעם ביטול מיהא טהרה, דביטול ברוב 
כתב  וכאן  בטומאה...  ביטול  דוכתי  בכמה  ואשכחן  מדאורייתא, 
הראב"ד דהטפה נתבטלה בגבא אבל אחר שנתלשה חזרה וניעורה 
וכו'... ונ"ל שמתוך כל זה לקח לו הרמב"ם שטה אחרת בדינים אלו, 
שזה שאמרו אין מי גבאים מקבלין טומאה עד שיתלשו, היינו שאין 
דינם כתלושין שמיטמאין ומטמאין בין לרצון ובין שלא לרצון, אבל 

מחוברים לא מתטמאין ולא מטמאין אלא ברצון..."
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יכולים  ולא בכלי,  יותר. מים המחוברים לקרקע ממש,  קשה 
להיטמא רק ברצון המטמא, ואם נגע בהם מבלי משים — לא 
נטמאו. לעומת זאת, מים המכונסים בכלי, ולא בקרקע עצמה, 

עלולים לקבל טומאה גם שלא ברצון.
מכאן יש ללמוד עיקרון מהותי ביסוד טהרת המקווה. החיבור 

של המים לקרקע הוא אשר נותן למקווה את הכוח לטהר. 
מנת  על  מקווה  על  המדברים  בפסוקים  להתבונן  נעבור 

לראות את העיקרון שהבנו במשנה.

עיון בפסוקים — המקווה הוא "סוג של ארץ"

כך כותבת התורה )ויקרא יא, לה-לח(: 

וכְלֹ אֲשֶׁר יפִּלֹ מִנּבִלְתָָם עלָיָו יטִמְָא תַּנּוּר וכְיִרַיםִ יתָֻּץ טמְֵאִים 
הםֵ וּטמְֵאִים יהִיְוּ לכָםֶ. אַךְ מַעְיןָ וּבוֹר מִקְוהֵ מַיםִ יהְִיהֶ טָהוֹר 
ונְגֹעֵַ בְּנבְִלתָָם יטְִמָא. וכְיִ יפִּלֹ מִנּבִלְתָָם עלַ כּלָ זרֶַע זרֵוּעַ אֲשֶׁר 
עלָיָו  מִנּבִלְתָָם  ונְפָלַ  זרֶַע  עלַ  מַיםִ  יתַֻּן  וכְיִ  הוּא.  טהָוֹר  יזִּרֵָעַ 

טָמֵא הוּא לכָםֶ. 

אחר,  מנושא  כחלק  מופיעים  במקווה  העוסקים  הפסוקים 
באדמה  הזרועים  זרעים  נטמאים.  וזרעים  כלים  שבו  האופן 
אינם מקבלים טומאה, אך אם אינם זרועים הם יכולים לקבל 
טומאה. כמו כן, כלים יכולים לקבל טומאה. בתוך כך מובא 
"אך מעיין ובור מקווה מים יהיה טהור". לפי הפשט, הכוונה 
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שאין המעיין והמקווה מקבלים טומאה. רש"י מביא שמפסוק 
זה לומדים שלא רק שהמעיין והמקווה אינם נטמאים אלא גם 

בכוחם לטהר את הטמאים:

אין  לקרקע,  המחוברים   — מים  מקווה  ובור  מעין  אך 
יהיה טהור הטובל  יש לך ללמוד  ועוד  מקבלין טומאה. 

בהם מטומאתו.

על כך עלינו לשאול שתי שאלות: ראשית, מדוע הובא הפסוק 
דווקא בהקשר זה? ושנית, האם יש קשר בין שני פירושיו של 

רש"י?
של  שההקשר  להניח  עלינו  אלו  שאלות  על  לענות  כדי 
דווקא  מובא  במקווה  הטהרה  עניין  מקרי.  אינו  הפסוקים 
הכוח  ועל  היסוד  על  ללמדנו  כדי  אלה  פסוקים  עם  יחד 
של המקווה. תכונתו של המקווה שאינו מקבל טומאה, היא 
ומטהר  הטמאים  את  מעלה  המקווה  שבאמצעותה  התכונה 
אותם מטומאתם. כשם שזרעים הזרועים באדמה אינם מקבלים 
טומאה, כך המעיין והמקווה נחשבים למחוברים לקרקע ולכן 
שמקווה  ברש"י,  המובא  השני  הדין  טומאה.  מקבלים  אינם 
המקווה  זו:  מסיבה  בדיוק  נובע  מטומאתו,  הטמא  את  מטהר 

מחובר לקרקע ולכן מטהר את הטמא.
תכונה זו של המקווה כה דומיננטית עד שניתן היה לחשוב 
שהמקווה יכול להציל את הטהור מלהיטמא. כך מביא רש"י 

)שם(:
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ובור  מעין  בתוך  הוא  אפילו   — יטמא  בנבלתם  ונוגע 
מטהר  אם  וחומר  קל  תאמר  שלא  יטמא,  בנבלתם  ונוגע 
הטהור  את  שיציל  וחומר  קל  מטומאתם,  הטמאים  את 

מליטמא, לכך נאמר ונוגע בנבלתם יטמא.

אפשרות דומה מובאת בספרא )שמיני פרשה ט ]ה[(:

ונוגע בנבלתם יטמא, הילל אומר אפילו הם בתוך המים, 
שהייתי אומר: הואיל והארץ מעלה את הטמאים מטומאתן 
והמקווה מעלה את הטמאים מטומאתן, מה הארץ מצלת 
הטהורים  את  יציל  המקווה  אף  מלטמא  הטהורים  את 
מליטמא, תלמוד לומר ונוגע בנבלתם יטמא — אפילו הם 

בתוך המים.

כמו  הטומאה  את  להציל  יצליח  שהמקווה  מציע  הספרא 
המקווה  של  זהות  קיימת  כלומר  מטומאה.  מצילה  שהארץ 

עם הארץ.
חיבור  של  זו  תכונה  משמעות  את  לברר  עלינו  עתה 
לקרקע. מדוע קרקע ודברים המחוברים אליה אינם מקבלים 
את  מטהרת  זו  תכונה  כיצד  לברר  יש  כן,  כמו  טומאה? 

הטמאים.
זרה  עבודה  באיסורי  המופיע  מעיקרון  זאת  לברר  ננסה 

ודינים נוספים.
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 התכונה המטהרת: חסינות הקרקע 
מתפיסת יד האדם 

בהלכות עבודה זרה קיים הבדל בין עבודה זרה לדבר שאפשר 
אפשר  שאי  לדבר  זרה  עבודה  לבין  פסל,  כגון  אותו,  לתפוס 
משמעה  ביד,  האחיזה  כלומר  התפיסה,  עצים.  כגון  לתפוס, 
שאי  דבר  לזאת,  בהתאם  בהנאה.  ונאסר  "נשלט"  שהחפץ 

אפשר לתפוס אותו אינו נאסר בהנאה.
בו  אין  כי  נאסר,  ההר  אין  להר —  זו, המשתחווה  מסיבה 
"תפיסת יד אדם". כן כתב השולחן ערוך )יורה דעה, הלכות 

עבודת כוכבים, קמה, א(:

כל שאין בו תפיסת יד אדם ולא עשהו אדם, אף על פי 
להר,  המשתחוה  לפיכך  בהנאה.  מותר  זה  הרי  שנעבד, 
לא נאסר. ואפילו אבני הר שנדלדלו, ועדיין הם במקומם 
ועבדם שם, אינן נאסרין. וכן הנהרות והמעינות של רבים 

ואילנות שלא נטען לשם עבודת כוכבים, אינם נאסרים.

לכאורה  הקרקע  קרקע.  לתפוס  אפשר  אי  אחרות,  במילים 
חסינה מפני תפיסת האדם.

את  מוצאים  אנו  מקוואות  כשרות  של  שונים  בדינים  גם 
תכונת החסינות.

נביא כמה דוגמאות:
בעודם  נטמאים  שאינם  שבמשנה,  גבאים"  "מי  דין 
מחוברים, קיים לא רק כאשר הגב טבעי אלא גם כאשר נוצר 
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בידי אדם. לכן גם בבור ובמערה קיים דין זה.5 כלומר, הקרקע 
אינה מושפעת מחפירת האדם בה וממאמציו, והחפירה איננה 

הופכת את המים ל"תלושים" או שאובים.
ואינם  מעיין  הם  אף  שמוגדרים  מים,  בבארות  גם  כך 

נחשבים "עשויין בידי אדם".6

בהן  שהלך  או  מת  לתוכן  "נפל  ד(:  א,  )מקוואות  במשנה  מובא  כך  	5
הטמא ושתה טהור — טהור, אחד מי גבאים, מי בורות, מי שיחים, מי 
מערות, מי תמציות שפסקו, ומקואות שאין בהם ארבעים סאה. בשעת 
הגשמים — הכל טהור, פסקו הגשמים הקרובים לעיר ולדרך — טמאים, 

והרחוקים טהורין עד שיהלכו רוב בני אדם".
פירוש הברטנורא: "אחד מי גבאים מי בורות מי שיחין — כולהו שוין  	
לכל הדינים דתנינן במתניתין עד המעלה השנית. בורות, הן עשויין 
בקירוי  ומכוסות  מרובעות  מערות,  וקצרים.  ארוכין  שיחין,  עגולין. 

אלא שיש להן פה".
דנקט  עוד  לי  נראה  "וכן  ו(:  אות  )שם  ישראל  התפארת  הסביר  וכך  	
כל הנהו, בור שיח וכו' דמאי שנא הנהו ממי גבאים, והרי כולן ממי 
גשמים הם, וכי סלקא דעתך דמדנשתנה תמונת הגומא שנתכנסו שם 
ישתנה דינן. אלא נראה לי דנקטינהו כולהו, דאף דכולן נעשין בידי 
אדם בתמונות שונות, אפילו הכי לא מחשבו כיש בהן תפיסת יד אדם 

למהוו תלושין..."
בית יוסף רא, א )עמ' רכז בהוצאת שירת דבורה; הובא גם בש"ך שם  	6
ס"ק א(: "כתב מהרי"ק... דבארות העשויים בידי אדם שמים נובעים 
מהם אף על פי שאין מימיהם יוצאין לחוץ דין מעין גמור יש לו, אף 
על גב ]דאמר[ בתורת כהנים )שמיני ריש פרשה ט( מה מעין בידי שמים 
בידי  האי  אדם  בידי  עשויים  הם  בארות  והני  שמים  בידי  מקווה  אף 
)אדם( ]שמים[ לא קאי אחפירת קרקע אלא אהויית המים שנתהוו שם 

בידי שמים..."
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מקרה נוסף שרואים בו שאין הקרקע מושפעת מהשימוש 
של האדם הוא במילוי המקווה: אף על פי שאסור להשתמש 
בכלים כדי למלא את המקווה, משום שבכך נחשבים המים 
לשאובים, מותר להשתמש בקרקע כתחתית בית הקיבול.7 
דין זה נכון גם כשמתכוון מראש שהקרקע תהיה בית קיבול 
נחשבת  הקרקע  ואין  בקרקע"8  ל"חוקק  נחשב  הוא  למים; 

לכלי.
נסכם מה ראינו עד כה: 

עריבה  או  גדולה  חבית  כגון  גדול,  כלי  "הלוקח  ז:  רא,  ערוך  שולחן  	7
גדולה, ונקבו נקב המטהרו )ויש אומרים דבעינן נקב כשפופרת הנוד 
)טור והרא"ש בתשובה( וכן יש להחמיר( וקבעו בארץ ועשהו מקווה, 
הרי זה כשר. וכן אם פקק הנקב בסיד ובבנין, אינו פוסל והמים הנקוים 
את  פוסל  הוא  עדיין  בגפסית,  או  בסיד  סתמו  כשר.  מקווה  בתוכו 
המקווה עד שיקבענו בארץ או יבנה. ואם הוליכו על גבי הארץ ועל 

גבי הסיד, ומירח בטיט מן הצדדין, הרי זה כשר". 
וכתב הט"ז שם ס"ק יב: "הוליכו על גבי הארץ — פירש בית יוסף שעל  	

ידי הגרירה נדבק שם מן הקרקע".
)רא, לו]א[( את דברי הרא"ש: "וכתב הרא"ש...  יוסף  כך מביא הבית  	8
והא דתניא צנור שחקקו ולבסוף קבעו, היינו שחקק בו גומא, ואפילו 
קבעו אחר שחקקו פוסל את המקווה הואיל והיה שם כלי עליו בתלוש. 
אבל אם קבעו בתחלה ואחר כך חקקו הוה ליה כחוקק בקרקע ואינו 

פוסל את המקווה".
וראה גם שם סעיף ז: "ופירשו ר"ש והרא"ש... הושיבו על גבי הארץ  	
— כלומר לא סתם הנקב אלא הושיבו על הארץ כדי שלא יצאו המים 
או על גבי סיד וגפסיס או שמרח הנקב מן הצדדין, אכתי לא הוי כלי 

ואינו פוסל את המקווה..."
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המים  של  החיבור  היא  המקווה  טהרת  של  היסוד  נקודת  א.	
זה מגיע כוחו של המקווה. המשנה  לקרקע. מתוך חיבור 
בגב.  הנקווים  במים  עוסקת  מקוואות  במסכת  הראשונה 
על פי פירוש אחד למשנה זו יש יתרון למים שבקרקעות 
הפירוש  פי  ועל  הרמב"ם(,  )שיטת  שבכלים  מים  לעומת 
השני יש יתרון למים המחוברים לקרקע לעומת מים שכבר 

אינם מחוברים אליה )שיטת הר"ש והראב"ד(. 
ראינו כי כבר במשפט הראשון במסכת, שבו לומדים על  	
המקווה שכוח טהרתו הוא המועט ביותר מבין המקוואות, 

בולט מאוד עיקרון טהרת המקווה. 
התכונה  את  העלה  במקווה  העוסקים  בפסוקים  עיון  ב.	
המאפיינת אותו: המקווה נחשב לחלק מהארץ, ולכן איננו 
נטמא. תכונה זו היא המעניקה למקווה את יכולתו לטהר. 
הדמיון לארץ בכך שאינו יכול להיטמא, היא המעניקה לו 

את יכולתו לטהר את הנכנס אליו מבחוץ.
הקרקע "חסינה" ואיננה מושפעת מנגיעת האדם. בהלכות  ג.	
עבודה זרה ראינו שאין העובד עבודה זרה אוסר את ההר 

שהשתחווה לו כי אין לו תפיסה בו. 
לשם  בקרקע  לחפור  יכול  שאדם  ראינו  מקווה  בהלכות  	
כלי  כתחתית  בקרקע  להשתמש  ואפילו  מקווה,  עשיית 
אותנו  משמשת  זו  חסינות  דברינו,  פי  על  למים.  קיבול 

כאשר המקווה מטהר את הטמא.
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על מנת שמקווה יהיה מסוגל לטהר, הוא צריך להיות מחובר 
בכמה  זאת  לראות  יכולים  אנו  לקרקע.  אמצעי  בלתי  באופן 

דינים מעניינים; כל דין מחדד את ההבנה מזווית נוספת.

נגיעת המים בקרקע — טבילה בגל כשהוא 
באוויר, בשלג, במטוס ובכלי

באוויר9  בעודו  מהים  שנתלש  ים  של  בגל  לטבול  אסור 
מפני שאין מטבילים באוויר ו"לא אמרה תורה מקווה של 
כמי  נחשב  הוא  באוויר  הגל  כאשר  כך  על  נוסף  אויר".10 

שולחן ערוך רא, ה: "כל הימים יש להם דין מעיין לטהר בזחילה;  	9
או על  ונפלו על האדם  ובו ארבעים סאה  גל שנתלש מהים  הילכך 
באויר,  כשהוא  בגל  הטביל  אם  אבל  טבילה.  להם  עלתה  הכלים, 
קודם שיפול על הארץ, אף על פי שיש בו ארבעים סאה, או שזרק 

כלים באמצעית הגל שהוא עשוי ככיפה, לא עלתה להם טבילה".
עלתה  לא  הגל  לאויר  כלים  זרק  אבל  "ומ"ש  רא:  סימן  יוסף  בית  	10
להם טבילה — תוספתא )פ"ד ה"ג( כתבה ר"ש פ"ד דמקואות )מ"ד( 
והובא פרק שני דחולין )לא:(: מטבילין בראשין ואין מטבילין בכיפין 
שאין מטבילין באויר. ופירש רש"י )ד"ה נגזור(: מטבילין בראש הגל 
ראשו  תחת  אדם  נכנס  לארץ,  ובא  למרחוק  והלך  הים  מן  הנתלש 
 — בכיפין  מטבילין  ואין  לקרקע.  במחובר  זו  טבילה  דהוי  ומקבלו 
שלא יזרוק כלים בכיפי הגל דהיינו באמצעית]ו[ שהוא עשוי ככיפה, 
עכ"ל.  באויר  מטבילין  ואין  אויר  טבילת  שהיא  כדמפרש  וטעמא 
ולא נתברר לי מתוך דבריו שם למה אין מטבילין באויר, והתוספות 
)ד"ה דתנן( כתבו דמדאורייתא הוא, ורש"י כתב בפרק שני דחגיגה 
)יט. ד"ה שאין( שאין מטבילין באויר שלא אמרה תורה מקווה של 
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גשמים מהעננים שאסור לטבול בהם כל עוד הם בתנועה; 
חייבים לעמוד במקום אחד.11  כדי לטבול במי גשמים הם 
החסרון במקווה באוויר הוא חוסר הקשר עם הקרקע הנצרך 

לעצם הטהרה.12
מסיבה זו ישנה דעה בראשונים האוסרת טבילה בשלג כי 

השלג באוויר.13

ובור  מעין  אך  מדכתיב  להו  דנפקא  ומשמע  ע"כ.  לטבילה  אויר 
מקווה מים דהנך אין דרכן להיות באויר".

אין  )הי"ח(  ממקואות  ט'  בפרק  הרמב"ם  לשון  "וזה  יא:  רא,  ב"ח  	11
שיש  ואפילו  הארץ  על  שיפול  קודם  באויר  כשהוא  בגל  מטבילין 
עכ"ל.  באויר  וחומר  קל  בזוחלין  מטבילין  שאין  לפי  סאה  מ'  בו 
ונראה דהכי קאמר דלא עשאוהו חכמים לגל שנתלש מן הים שיהא 
ששני  היכא  אלא  סאה  מ'  בו  כשיש  בזוחלין  לטהר  מעין  דין  לו 
מי  אבל כשהוא באויר הרי הוא כשאר  נוגעים בארץ,  הגל  ראשי 
אפילו  גשמים  מי  דשאר  וכיון  הים  מן  בעבים  שנשאבו  גשמים 
כשבאו על הארץ אין מטבילין בהם בזוחלין אף על פי שיש בהם 
מ' סאה קל וחומר באויר, וגל זה שנתלש מן הים ועודו באויר לא 
באויר,  מטהרין  ואינן  הים  מן  באים  המה  שגם  גשמים  ממי  עדיף 
נראה  כן  באויר,  שכן  כל  מטהרין  אינן  הארץ  על  בזוחלין  ואפילו 
אין  דלהרמב"ם  ופירש  בזה  האריך  יוסף  והבית  דבריו.  פשט  לי 
פסול אויר אלא מטעם גזירה דרבנן... ולא נהירא אלא כדפרישית 
דפסולין  נוטפין  כמו  דאורייתא,  אויר  דפסול  תופס  הרמב"ם  וגם 

בזוחלין דאורייתא, קל וחומר אויר, ודוק".
יש לציין שלפי פירוש הבית יוסף בדעת הרמב"ם פסול הטבילה בגל  	

שנתלש הוא גזירה דרבנן.
שו"ת אבני נזר, יורדה דעה, רעא, ה. מובא בהערה 43. 	12

בית יוסף רא, ל)ב(: "כתב המרדכי בסוף פרק במה טומנין )שבת סי'  	13
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מתוך זה כתבו הפוסקים שמקווה בתוך מטוס פסול.14
הדרישה  את  הם  אף  מדגימים  אלה  דופן  יוצאי  מקרים 

שהמקווה יהיה מחובר לקרקע ממש.
כלי.15  בתוך  לטבול  שאסור  מהעובדה  גם  רואים  כך 

ומחזיק  מפושר  שאינו  בשלג  שהטובל  הורה  שמריה  שרבינו  שלב( 
ארבעים סאה שעלתה לו טבילה מדתנן )פ"ז מ"א( השלג וברד מעלין 
את המקווה, ובלא הופשרו היא דאי בהופשרו פשיטא דהוי כמו שאר 
קא  והא  בשהופשרו  מתניתין  מפרש  )מביה"ם(  אליעזר  וה"ר  מים. 
משמע לן דאין דין שאובין עליהם. וגם רבינו שמחה התיר בתחלתו 
ולבסוף חזר בו כי אי אפשר שכל השלג העולה למ' סאה יגע בבשרה, 
לי  ומשמע  עכ"ל.  בכיפין  מטבילין  אין  לא:(  )חולין  דאמרינן  ועוד 
דפשטא דמתניתין ודברי הפוסקים לא מוכחי כלל כדברי ה"ר אליעזר 
בכיפין  מטבילין  דאין  שכתב  מה  וגם  מיירי...  הופשרו  בלא  דודאי 
אבל  באויר  עומדין  שהכיפין  שאני  דהתם  לכאן  ענין  שאין  נראה 
הכא שהשלג בקרקע ועליו שלג אחר וכן עד כמה אמות גובה מאי 
שיאטא דדמיון דכיפין איכא הכא הא לא דמיא אלא לים או בריכה 
ושלג  או בתחתונים  העמוקים מאה אמה שטובלין במים העליונים 
נמי דכוותייהו. הילכך דברי רבינו שמריה נראים בעיני, ומכל מקום 
אין להקל לעשות מעשה באיסורא דאורייתא נגד ה"ר אליעזר ורבינו 

שמחה".
בשערי מקוואות )הרב יששכר חזן(, אוצר המקווה, פרק ג הלכה כז )עמ'  	14
רפ(: "אבל אם הטביל כשהוא באויר קודם שיפול על הארץ אף ביש בו 
מ' סאה לא עלתה להם טבילה, דטבילת אויר אינה טבילה. ולפי זה כתבו 

הפוסקים שמקווה בתוך מטוס פסול מטעם זה".
והתבסס על שו"ת באר משה ח"ז )ב(, קונטרס עלעקטריק, סימן צב.  	

עיין שם.
יהיו ארבעים סאה של מקווה בתוך  ו: "צריך שלא  שולחן ערוך רא,  	15

הכלי, שאין טובלין בכלים".
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בקרקע16  להיות  צריך  המקווה  שעיקר  מכך  נלמד  זה  איסור 
ומי המקווה צריכים לנגוע בקרקע.17 הפסול של מקווה בתוך 
כלי אינו מחמת הכלי הפוסל את המקווה אלא מחמת הניתוק 
של המקווה מהקרקע. לכן בכל המקרים שהמקווה אינו ממש 

בתוך הכלי אך גם אינו בקרקע — המקווה פסול.18

בור  אף  יכול  בור  אי  בור,  לומר  "תלמוד  ט:  פרשה  שמיני  ספרא  	16
שבספינה יהא טהור, תלמוד לומר מעין, מה מעין שעיקרו בקרקע, 

אף מקווה שעיקרו בקרקע".
בית יוסף רא, ח)א( )עמ' רמז בהוצאת שירת דבורה(: "כתב המרדכי  	17
יואל... אי בור יכול אפילו  )סי' תשמה( בשם רבינו  במסכת שבועות 
בור ספינה יהא טהור תלמוד לומר מעין... מה מעין שעיקרו בקרקע — 
שהמים נוגעים בקרקע, אף בור שעיקרו בקרקע, לאפוקי בתוך הכלי 

דלא עיקרו בקרקע שהרי יש לו שולים".
"ונראה  ד:  ו,  מקוואות  הלכות  הלוי,  חיים  ר'  באריכות  הסביר  כך  	18
דבור  הקרא  על  בספרא  איתא  בכלים  טובלין  דאין  דינא  הך  דהנה 
מעין  מה  מעין  ת"ל  טהור  יהא  שבספינה  בור  אף  יכול  מים  מקווה 
הרי דהא דאין טובלין  שעיקרו בקרקע אף מקווה שעיקרו בקרקע, 
בכלים לא תלי עיקר הפסול בדין כלי, אלא דכל שאינו בקרקע אין 
מטבילין בו, וגם אם המים אינם בכלי אלא בשבר כלי גם כן אין 
מטבילין בהן, כיון דבעינן דוקא שיהיו המים בקרקע. ולפי זה הרי 
מתורת  ונתבטלו  דכשנשתברו  הרמב"ם  שפסק  דינא  הך  עיקר  צ"ע 
כלי מטבילין בהן, והרי זה לא תלי כלל בדין כלי, ומאי איכפת לן 

בין כלי לשבר כלי.
המים  חשובין  בקרקע  ועומדין  שקבועין  דכל  משום  בזה,  והפשוט  	
הן  אם  דאפילו  דינא  הוי  דבכלים  ואך  בקרקע,  הן  כאלו  כן  שבתו 
אינן  שבהן  והמים  עצמו,  בפני  קבלה  דין  להן  יש  בקרקע  קבועים 
בקרקע, וע"כ זהו שפסק הרמב"ם דכשנשתברו וקבען בקרקע מטבילין 
קביעתן  אהניא  ממילא  כלי  תורת  מהן  ופקע  דנשתברו  דכיון  בהן, 
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גם אם המים שבתוך הכלי יצאו מחוץ לכלי וצפים מעליו 
אך עדיין אינם נמצאים על גבי הקרקע19 — אין טובלים שם, 

בקרקע לענין זה שהמים שבתוכן הרי הן בקרקע וכשרים לטבילה. 
אשר כל זה לא שייך אלא כשעומדין בארץ, משא"כ בשידה ותיבה 
שבים, דעמידתן במים לא הויא כעומדין בארץ לגבי השידה והתיבה 
בעצמן, וממילא דהמים שבהן גם כן אינם בארץ, ולפי זה גם בנשברו 
דפקע מהן תורת כלי, מכל מקום כיון שהמים שבתוכן לא הויין עוד 
בארץ הרי הן פסולים לטבילה, וע"כ אין בהו רק הך הכשירא דעירוב 
מקואות, דהמים בעצמן הן מעורבין עם המים שבים, ועל ידי זה הוא 
וכשרין לטבילה,  כלל,  והתיבה  מונחין בהשידה  ואין  דהויין בקרקע, 
ובזה הא הוי שיעורא כשפופרת הנוד וכמו שנתבאר. ונראה דגם דעת 

הראב"ד כן כמו שכתבנו..."
משנה מקוואות ה, א: "מעין שהעבירו על גבי השוקת — פסול. העבירו  	19
על גבי שפה כל שהוא — כשר חוצה לה, שהמעין מטהר בכל שהוא". 
ובפירוש קהתי: "העבירו על גבי שפה כל שהוא — שמי המעיין עוברים  	
גם על שפת השוקת, ואפילו כל שהם, כשר חוצה לה — כשר להטביל 
במים שמחוץ לשוקת. שהמעין מטהר בכל שהוא — אף על פי שמי 
מקום  מכל  כל שהם,  אלא  אינם  השוקת  על שפת  הנמשכים  המעיין 
שהמעין  לפי  השוקת,  מן  היוצאים  השאובים  המים  את  הם  מטהרים 
כשרים  לשוקת  מחוץ  המים  שדווקא  מפרשים,  יש  שהו.  בכל  מטהר 
לטבילה, אבל על שפת השוקת אסור לטבול, לפי שכתוב 'מעיין ובור 
מקווה מים יהיה טהור', והיינו בקרקע שאינו ראוי לקבל טומאה, אבל 
על גבי כלים — לא )מהר"ם, משנה אחרונה, עיין רמב"ם הל' מקואות 
היינו כל המים שאינם בתוך  ויש מפרשים כשר חוצה לה —  ט(.  ט, 
השוקת, בין המים שמחוץ לשוקת ממש ובין אלו שעל שפתה כשרים 
פסולים,  השוקת  שבתוך  המים  ברם,  ברטנורא(.  )הר"ש,  לטבילה 
מהטעם שבארנו לעיל, שמים שאובים הנמצאים בכלי אינם מיטהרים 

על ידי חיבורם למעין".
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כי הטבילה צריכה להיות דווקא על גבי קרקע שאינה מקבלת 
טומאה.20

סיכום

מים   — המקוואות  של  הראשונה  במעלה  עסקנו  זה  בפרק 
הנקווים בגב, וממנה הבנו את עקרון המקווה. מעניין שדווקא 

כך פירשו המהר"ם והמשנה אחרונה, בניגוד לברטנורא. 	20
לשון הר"ב  יום טוב על אתר: "כשר חוצה לה —  כך כותב תוספות  	
כשר להטביל במים שעל שפת השוקת או חוצה לה. וזה לשון הר"ש 
כשר חוצה לה. כל שהוא שחוץ לשוקת על גבי שפתה. כשר להטביל 
בו מחטין וצנורות עד כאן. כלומר דחוצה לה היינו כל מה שאינו תוך 
השוקת. בין שהוא חוצה לה ממש או על גבי שפתה מקרי חוצה לה... 
אבל מהר"ם כתב וז"ל כשר חוצה לה — דדוקא חוצה לה כשר. אבל 
על גבי שפה — לא, דכתיב מעין ובור מקווה מים יהיה טהור, דהיינו 

בקרקע דלא חזו לקבולי טומאה. אבל על גבי כלים — לא".
ובמשנה אחרונה על אתר ד"ה כשר חוצה לה: "פירש הר"ב על שפת  	
לה  דחוצה  כן,  ואין הלשון משמע  לה.  חוצה  כמו  כשר  נמי  השוקת 
חוץ  ליה  הוה  כשר  על שפתה  ואי  השוקת,  לכל  חוצה  קתני משמעו 
לקמן  דתנן  הספסל  גבי  על  למטביל  דמי  שפתה  על  ועוד  לתוכה, 

דאסור. ומהר"ם מפרש דחוצה לה דוקא ולא על שפתה, ונכון".
)שהוא  הרמב"ם  בדעת  נחום(  אליעזר  )הרב  נחום  החזון  הבין  וכך  	
פ"ט: היו מקצתן נמשכין  גם לשון השולחן ערוך(: "ולשון הרמב"ם 
כשרים  לשוקת  שחוץ  המים  הרי  שהוא  כל  אפילו  השוקת  שפת  על 
שהמעין מטהר בכל שהוא ע"כ. נראה כמהר"ם, ועיין בפירוש, ומכל 
מקום מקרא שהביא מהר"ם אין ראיה דההוא שלא יתחיל על ידי דבר 

שמקבל טומאה כדאיתא ע"ב דזבחים".
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המקווה בדרגת הטהרה הפחותה ביותר מגדיר את העיקרון של 
טהרת המקווה הגדרה ברורה. 

לקרקע.  המים  חיבור  היא  המקווה  של  היסודית  מהותו 
ואת  יכולתם  את  להם  המעניקה  היא  בקרקע  המים  נגיעת 
כוחם. בלימוד המקורות ראינו שהחיבור לקרקע אינו רק דין 
נקודתי הלכתי בלי הקשר, אלא הוא עניין יסודי המגלה לנו על 

משמעותו של המקווה באופן כללי יותר.
מתוך ההקשר של הפסוקים ראינו שהתורה רואה במקווה 
סוג של קרקע: מקווה אינו נטמא כשם שהארץ והמחובר אליה 

אינם נטמאים.
בהלכות  ראינו  הארץ  כוחה של  את  יותר  להבין  מנת  על 
עבודה זרה שאין הקרקע "נתפסת" בידיו של האדם ולכן הרים 
אינם נאסרים בעבודה זרה. עיקרון זה בא לידי ביטוי בדינים 
נוספים בהלכות מקוואות, שאף על פי שהאדם מנסה לפעול, 
לקרקע  מפריע  זה  אין  בקרקע,  משהו  לשנות  או  להשתמש 

להיות מוגדרת כמקווה.
החיוב של קיום מגע בין מי המקווה לקרקע מתגלה בדינים 
נוספים, כגון טבילה בגל שנתלש מהים, טבילה בשלג ובמטוס, 

ובאיסור טבילה בכלי.
הבנה זו את מהות המקווה היא הפתח הראשוני והבסיסי ביותר 
המקוואות  סוגי  את  נכיר  הבאים  בפרקים  המקווה".  ב"מעלות 
כן  המקווה  במעלות  שנתקדם  וככל  יותר,  חזק  טהרתם  שכוח 

תלך ותגדל הבנתנו את כוחותיו ויכולותיו של המקווה.





פרק ב

בצבוץ ובעבוע ההרים — מי תמציות

המעלה השנייה במקוואות

אנחנו ממשיכים ב"מעלות של המקוואות" המובאות בפרק א 
עמה  מביא  העולה  ברשימה  מעלה  כל  מקוואות.  מסכת  של 
המדרגה"  ב"עליית  להתבונן  ננסה  למקווה.  ייחודית  הגדרה 
של המעלה השנייה, ובכך להבין את משמעותו של המקווה. 
וביכולות  בחוזק  וגם  המקווה  של  עצמה  בהגדרה  גם  נתבונן 
ההלכתיות שלו מעבר למעלה הקודמת. בכך נוכל למקד את 

מבטנו בכוחו ובמשמעותו של המקווה.
המעלה השנייה של המקווה היא מי תמציות שלא פסקו.

מי תמציות שלא פסקו

כך כותבת המשנה מקוואות א, א; ו:

מי  מזו:  וזו למעלה  מזו  זו למעלה  שש מעלות במקואות 
גבאים, שתה טמא ושתה טהור...
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ושתה  למעלה מהן: מי תמציות שלא פסקו, שתה טמא 
טהור — טהור...

כוח הטהרה של "מי תמציות שלא פסקו" גדול מכוח הטהרה 
של "מי גבאים". עלינו לברר מהם "מי תמציות שלא פסקו", 

ומדוע כוחם גדול מ"מי גבאים".
נביא את פירוש קהתי על מנת להקל את ההבנה:

למעלה מהן — ממי גבאים וכיוצא בהם, לענין טהרה, מי 
תמציות שלא פסקו — מים שנתמצו ממי הגשמים שירדו 
על ההרים וזחלו מהם לעמק ונתכנסו שם, ולא פסקו עוד 
המים לזחול מן ההרים, שעדיין ההרים מבצבצים ופולטים 
מים. והרי מי תמציות אלו מים שאינם שאובים אבל אין 
בהם ארבעים סאה, ומכל מקום גדולה מעלתם לענין טהרה 
ממי גבאים, שהואיל ולא פסקו המים לזחול מן ההרים, הרי 
ומטהרים  לתוכם  שנפלו  הטמאים  המים  את  מבטלים  הם 
אותם, ולפיכך דינם כדלקמן: שתה טמא — ממי תמציות 
טהור,  מהם  שתה  כך  ואחר   — טהור  ושתה  פסקו,  שלא 

טהור — הריהו נשאר טהור.

מדוע כוחם גדול יותר?
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כוח מי התמציות — גם אם הפסיק הגשם

בגשם.  תלוי  תמציות  מי  של  שכוחם  חושבים  היינו  לכאורה 
"מי  נחשבים  עדיין  הגשמים  פסקו  אם  גם  הדבר.  כך  לא  אך 
תמציות" כך.21 נראה שפעולת הזחילה של המים מההרים היא 

המהותית במקרה זה.
לפני שנסביר, נציע הסברים אחדים שנאמרו בעניין. יש 
שהסבירו כי המים נחשבים "קצת כמעיין",22 ומחשיבים את 
מי התמציות כמקווה שיש בו ארבעים סאה מפני שכל המים 
שהמים  שהיות  שהסבירו  יש  לזה.23  זה  מחוברים  באדמה 

רמב"ם, הלכות מקוואות ט, ב: "למעלה מהן מי תמצית שלא פסקו  	21
אלא עדיין הגשמים יורדין וההרים בוצצין והן נמשכין ונקוין ואינן 
שאובין אבל אין בהן מ' סאה — הרי הן כשרין לתרומה וליטול מהן 
פסקו  ולא  הגשמים  פסקו  שנטמאו,  המים  את  בהן  ומטביל  לידים 
 ההרים מלהזחיל — עדיין הן מי תמצית, פסקו ההרים ואינן בוצצין — 

הרי אלו כמי גבאין". 
גולות עיליות, מקואות א, ו, הפירוש הקצר: "מי תמציות שלא פסקו.  	22
היינו שהרים בוצצים בכל עת מים חדשים, ולא חשו בזה לטיפת מים 

טמאים... או מפני דנחשבו קצת כמי מעין לבטל הטיפה הטמאה".
גולות עיליות, מקואות א, ה, סוף פסקא א: "והא דמטהרינן במשנה ו  	23
במי תמציות שלא פסקו בשתה טמא... ואפשר עוד דמאחר דההרים 
בוצצין חשבינן להו כיש בהן מ' סאה לענין זה לטהר הטיפה טמאה, 
מאחר שאין כאן רק ספק במלתא דרבנן חשבינן כל המים שבהרים 
כאילו מחוברים למי הגבא, ודיינין להו כיש בהן מ' סאה, וכן נראה 
מדברי התוספתא שדימה לזה החופר בצד הים כמבואר בר"ש משנה 

ו, ודוק".
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בוצצים בכל עת מההרים, הם מבטלים את הטיפה הטמאה 
לים  כמושקים  הם  כי  שהסבירו  ויש  במים.24  שהתערבה 

הגדול.25

"בצבוץ" ו"בעבוע" ההרים — תוספת כוח הטהרה 
מההרים ולא מגשמי השמים

נראה להסביר שהמעלה של מי תמציות  פירושים אלו  לאור 
יכולתם  לארץ.  יותר  מחוברים  מכך שהם  נובעת  פסקו  שלא 
הגדולה יותר לטהר אינה נובעת מהגשמים, אלא יציאת המים 
מתוך ההרים היא המחשיבה אותם כמו מעיין, או כמו מחוברים 

או כמים חדשים המבטלים את הטיפה הטמאה. 
יוצא מכאן יסוד מחודש: טהרת המקווה אינה בגלל השמים 
אלא בגלל הארץ. ככל שהמים "יעמיקו" יותר את כניסתם ואת 
יציאתם מתוך הארץ ומתוך ההרים, כך יגדלו כוחם ויכולתם 

לטהר. 

גולות עיליות שם: "והא דמטהרינן במשנה ו במי תמציות שלא פסקו  	24
לטהרן,  קאתינן  רבו  דמדין  לומר  צריך  כרחך  ועל  טמא...  בשתה 
כרבייה  הוי  חדשים  מים  ובוצצין  נוטפים  ההרים  עת  דבכל  מאחר 

חדשה לאחר שנפלה הטיפה, כן נראה מדברי הרע"ב במשנה ד".
עיין באנציקלופדיה תלמודית כרך יא, השקה, סוף אות א ובהערות שם  	25

.69-66
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המפרשים  המשנה.  ממפרשי  ללמוד  נוכל  נוסף  ביסוס 
מסבירים שמי תמציות שלא פסקו מוגדרים כך כל עוד ההרים 

"מבצבצים" ו"מבעבעים".26 
אם נחבר זאת להבנתנו, יוצא דבר מדהים: הטהרה מגיעה 
וזה  עצמו,  ההר  של  ובצבוץ(  )בעבוע  כביכול  מהפעילות 

באמצעות המים.
של  וה"התמצות"  שה"בצבוץ"  ההבנה  את  לחזק  מנת  על 
המים מתוך ההרים מגדילים את כוח טהרתם, נתבונן בדין נוסף.
אדם,  בידי  שהתמלאו  מים  שאובים,  מים  ונבאר,  נקדים 
מים  "להמשיך"  אפשרות  יש  זאת,  למרות  למקווה.  פסולים 
שאובים על גבי הקרקע ובכך לטהרם מהגדרתם כ"שאובים".27
נבקש ללמוד מהלכה זו של המשכת מים שאובים על גבי 
הקרקע לענייננו על משמעות הבצבוץ של המים מתוך ההרים 

ב"מי התמציות".

תוספות יום טוב על אתר: "]שלא פסקו כו' — ולשון הר"ב ועדיין הן  	26
מבצבצין. ולעיל משנה ד כתב מבעבעים. ושם כתב הר"ש לתוספתא 

ההרים בוצצים. ומפרש כלומר מבצבצים ומבעבעים[".
שולחן ערוך רא, מד: "אין המים שאובים פוסלים את המקווה בג' לוגין  	27
עד שיפלו לתוך המקווה מהכלי, אבל אם נגררו המים השאובים חוץ 
וירדו למקווה, אינם פוסלים את המקווה עד שיהיו  ונמשכו  למקווה 

מחצה על מחצה; אבל אם היו רוב מהכשרים, הרי המקווה כשר". 
שהומשכו  ממים  שיהיה  מותר  מהמקווה  כמה  עד  הראשונים  נחלקו  	

)כולו, או רק מיעוטו(.
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"נעשית כאילו באו מתמצית הקרקע"

הורה  הוא  שאובים.  במים  שנפסל  מעיין  על  נשאל  המרדכי 
להמתין  מכן  ולאחר  עד שיתייבש,  בעפר  לסתום את המעיין 
שהמים יבצבצו בחזרה למעלה וימלאו שוב את המקווה. בתוך 
הם  האדמה  מתוך  המבצבצים  שהמים  המרדכי  ביאר  דבריו 
ההמשכה הטובה ביותר שיש. נביא את דבריו מתוך הבית יוסף 

)רא, מ(:

ודקדק המרדכי... ועל פי זה כתב שבא מעשה לידו במקווה 
נובע שניקוהו בכלים שאינם מנוקבים וחזרו ג' לוגין מים 
כל  על  עפר  לשפוך  והורה  המקווה...  לתוך  הכלים  מן 
נקבי הנביעה בעובי ב' או ג' טפחים ונסתמו כל הנקבים 
עד  ולילה  יום  כמו  המקווה  קרקעית  פני  על  ונתייבשו 
שדחקו מי הנביעה ונקבו למעלה מן העפר ששפכו... ואם 
תמצי לומר דמי הנביעה העלו אותם מכל מקום נמשכים 
וקיימא  עליהם  רבו  הנביעה  מי  ובודאי  הקרקע  דרך 
המשכה  ואין  והמשכה,  ברביה  מיטהרת  דשאובה  לן 
וחוזרים  בקרקע  לגמרי  נבלעים  שהמים  מזו  יותר  טובה 

ומבצבצים ממנה עכ"ל.

הטובה  ההמשכה  היא  בקרקע  המים  של  ההיבלעות  מדוע 
ביותר שיש? 

"מים שאובים",  מהיותם  אותם  מטהרת  מים  המשכת  אם 
והמשכה מתוך היבלעות בקרקע עצמה היא ההמשכה הטובה 
ביותר שיש, מוכרחים להבין שהקרקע היא הפועלת על המים 
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לטהרם. ככל שהמים יעמיקו עוד ועוד אל תוך האדמה — ואת 
אופני ההעמקה הנוספים נראה במעלות המקווה הבאות — כך 
הם מתנקים ממומם )מים שאובים( וכך גדל כוחם לטהר. זאת 
כשם שמי תמציות מתוך בצבוץ ובעבוע ההרים מטהרים יותר 

ממי גבאים, שאינם מבצבצים מתוך ההרים.
של  ההמשכה  בדין  נתבונן  ההבנה  את  לחדד  מנת  על 
מים שאובים על גבי הקרקע. נחלקו הראשונים על מה צריך 
להמשיך את המים השאובים כדי לטהרם: יש אומרים שניתן 
להמשיך הן על קרקע הן על כלי שבטל לקרקע, ויש אומרים 
את  לבלוע  שראויה  מפני  קרקע  על  דווקא  להמשיך  שניתן 

המים.28
קרקע  גבי  על  דווקא  תהיה  שההמשכה  הצורך  בטעם 
הראויה לבלוע את המים, מביא המרדכי את דברי היראים; אנו 

נביא את הדברים מתוך הבית יוסף )רא, מו(:

כתב המרדכי בפרק ב' דשבועות )סי' תשמה(: כתב הרא"ם 
בספר יראים )סי' כו( וז"ל שמעתי הלכה למשה מסיני הוא 
להבליע  ראויות  על  או  קרקע  גבי  על  המשכה  שנא  לא 
וכשזוחלת לגומא  נתבטלו אגב קרקע  ואז המים  בקרקע 
שם  מהם  נתבטל  כי  הקרקע  מתמצית  באו  כאלו  נעשית 
נסרים  או  אבנים  רצפת  גבי  על  המשיכה  אבל  שאובין, 
שאינם ראויים להבליע הוי כמו שמונחים בכלי ולא מבטל 
יכול לדונם כאילו באו  אינו  שהרי  מינייהו,  שם שאובין 

להלכה עיין שולחן ערוך רא, מו; רמ"א שם; ש"ך שם ס"ק צז. 	28
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מתמצית מקום שהמשיכוה עליו שהרי אינם ראויים לבלוע 
להתמצית. וכן מצאתי בתשובת ה"ר אליעזר מורדון ספר 

רוקח )סי' שעז עמ' רסז( עכ"ל.

היראים מסביר שהקרקע צריכה לבטל את המים אגב הקרקע 
חיזוק  זה  ובכן,  הקרקע.  מתמצית  נעשו  כאילו  ולהחשיבם 
טהרתם.  כוח  את  מגבירים  לקרקע  המים  שבביטול  להבנתנו 
באו  כאילו  מוגדרים  להיות  חוזרים  השאובים  המים  כאשר 

מ"תמצית הקרקע", הם חוזרים ומטהרים.
אם כן, מי התמציות — מעלתם בכך שהם מים שהתבטלו 
ובעבוע מההרים. החשבת  ובצבוץ  והם "תמצית"  אגב קרקע 
 המים הללו כמו "קצת מעיין" — או לפי הפירושים האחרים — 
יותר  מטהרים  הקרקע  של  המים  חשוב:  יסוד  על  מצביעה 
פחותה  יכולת  מהגשמים  שהגיעו  למים  השמים.  של  מהמים 

לטהר ממים שהתבטלו אגב קרקע.

סיכום 

זה התבוננו במעלה השנייה ב"מעלות המקווה" — מי  בפרק 
תמציות. 

מחמת  נובע  שאינו  גבאים  מי  על  היתרון  תמציות  למי 
הגשמים היורדים אלא נובע מתוך החיבור המוגבר יותר של 
טיפות המים להרים. חיבור זה הוא עד כדי שהמים מבצבצים 
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של  כוחו  את  מגבירה  זו  יציאה  ההרים.  מתוך  ומבעבעים 
מתבטלים  שהמים  היות  כמעיין"  "קצת  לטהר  הזה  המקווה 

אגב הקרקע.
כדי  קרקע  גבי  על  שאובים  מים  המשכת  של  בדינים 
להכשירם מפסול השאובים שבהם ראינו ביטוי נוסף למשמעות 

"בצבוץ" המים מההרים.
על פי זה הסקנו שבניגוד לתפיסה הרואה במי גשמים — 
להפך:  רואים  תמציות"  ב"מי  הטהרה,  מוקד  את   — ובשמים 
ככל שמעמיקים יותר אל תוך האדמה, כך גובר כוח הטהרה 
של המקווה. מכאן יש להסיק שהמוקד בטבילה במקווה אינו 

השמים אלא הארץ.
במעלה  הן  גבאים,  מי  הראשונה,  במעלה  שהן  לציין  יש 
המקווה  כוח  את  להבין  קשה  עדיין  תמציות,  מי  השנייה, 
רק  אדם.  מטהרים  אינם  אלו  שמקוואות  מפני  אדם  בטבילת 
במעלה השלישית ואילך, מקווה שיש בו ארבעים סאה ומעיין, 

נוכל להבין.





פרק ג

זריעה בלתי מוגבלת אל הקרקע — 
מקווה ארבעים סאה 

המעלה השלישית במקוואות

א  פרק  של  המקוואות"  ב"מעלות  לצעוד  ממשיכים  אנחנו 
במסכת מקוואות. כל מעלה מציעה מקווה בעל יכולות גדולות 
יותר של טהרה. המעלה השלישית היא מקווה שיש בו ארבעים 

סאה של מי גשמים.29 

מקווה שיש בו ארבעים סאה — מטהר אדם וכלים

נביא את דברי המשנה מקוואות א, ז:

ארבעים סאה הן בערך 700 ליטר מים, תלוי בשיטות השונות — גר"ח  	29
נאה או חזון איש.
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טובלין  שבו  סאה  ארבעים  בו  שיש  מקווה  מהן  למעלה 
ומטבילין. 

ומפרש ברטנורא:

טובלים — בני אדם כל גופו.

ומטבילין — הכלים, והידים למידי דבעי טבילת ידים ולא 
סגי בנטילה, כגון לקודש.

וכלים.  אדם  מטהר  גשמים  מי  סאה  ארבעים  בו  שיש  מקווה 
זאת בניגוד למי תמציות המטהרים רק מים טמאים שנפלו אל 

תוכם.
עלינו לברר שאלות אחדות:

ממה נובע כוחו של מקווה שיש בו ארבעים סאה? א.	
מדוע טהרת אדם וכלים דורשת מקווה מהמעלה השלישית  ב.	

לפחות?
האם ארבעים סאה היא כמות פרקטית או מהותית? ג.	

הוא  מים  לבין  וכלים  אדם  בין  ההבדל  בפשטות,  נסביר: 
במים  לגמרי  מתערבבים  טמאים  מים  הצורה.  באיבוד 
הטהורים ומתבטלים בהם. לעומת זאת, אדם וכלים אמנם 
הם  צורתם,  את  הם מאבדים  אין  אך  המקווה  במי  נרטבים 
אינם מתבטלים בו. לכן הגיוני שיהיה "קשה" יותר לטהר 

אותם במים.
אך עדיין יש לשאול: אם אכן אין הם מאבדים את צורתם, 

כיצד הם נטהרים? מה מתרחש במהלך הטבילה?
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יכולת בלתי מוגבלת לטהר מים שאובים

של  החוזק  בנקודות  נעיין  אלה  שאלות  על  לענות  מנת  על 
מקווה שיש בו ארבעים סאה.

מים שאובים, דהיינו מים שהתמלאו בידי אדם, פסולים 
למקווה.30 אך מקווה שכבר יש בו ארבעים סאה אינו נפסל 
במים שאובים, ואין זה משנה כמה מים שאובים יתוספו לו. 

כך פוסק השולחן ערוך )רא, טו(:

יכול  שהוא,  כל  ומעין  סאה,  ארבעים  בו  שיש  מקווה 
לשאוב כל מה שירצה ליתן לתוכה והם כשרים, אף על 
פי שהם רבים על המים שהיו בתוכה תחלה... אבל כל זמן 
שאין במקווה מ' סאה, אפילו אם אינו חסר אלא כל שהוא, 

אם נפלו לתוכו ג' לוגים מים שאובים, פסלוהו.31 

שכבר  למקווה  שאובים  מים  להוסיף  מותר  לכתחילה  אף 
יש בו ארבעים סאה. כך מביא הבית יוסף )רא, טו]א[( בשם 

המרדכי:

מאיר  הרבינו  בשם  דשבועות  שני  בפרק  המרדכי  וכתב 
כתב  וכן  שאובין.  מים  עליו  לרבות  יכול  נמי  דלכתחלה 

הרא"ש בתשובה )כלל ל סי' ג(.

נחלקו הראשונים אם מים שאובים פסולים מדאורייתא )רש"י ור"ת( או  	30
מדרבנן )רמב"ם ור"י(.

וכן בשולחן ערוך רא, כה. 	31
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מדוע מותר להוסיף מים שאובים ללא הגבלה? לאן "נעלמים" 
המים השאובים? האם אין המים השאובים הופכים לרוב אחרי 

כמות מסוימת? 
מה יש בארבעים סאה שמאפשר זאת?

מתערבבים  השאובים  שהמים  חושבים  היינו  לכאורה 
ומתבטלים. אך זה לא ייתכן כי לא היינו מתירים הוספה בלי 
סוף. כמו כן, נראה שהוספת המים השאובים מועילה גם אם 
אינם מתערבים ממש. המקווה יכול לטהר ברכת מים שלמה, 

אפילו נוגע בה כחוט השערה בלבד.

השקת מקווה שאוב למקווה שלם — אפילו חיבור 
קטן לרגע קטן

כך כותב השולחן ערוך )רא, נג(:32

שאוב,  שאינו  שלם  ממקווה  שאוב  מקווה  להכשיר  הבא 
אף על פי שאינו משיקו אלא כשערה, כשר ואפילו אין 
ודוקא בפסול שאיבה  פני האויר. הגה:  רואין  מי ההשקה 
כשפופרת  בעינן  דאורייתא  בפסול  אבל  מדרבנן,  שהיא 
הנאד )ת"ה ור"ש במקואות( כמו שנתבאר; ואפילו בפסול 

שאובה יש חולקין )טור והרא"ש(, וכן ראוי להורות.

הרמ"א כותב כאן ובמקום אחר שנדרשת השקה גדולה מחוט השערה,  	32
לחוש לדעות אחרות המצריכות חור גדול יותר, ויש בזה כמה חילוקים. 

בכל אופן מדובר על חור שאינו גדול מ־5 ס"מ.
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מועילה  זו  השקה  "השקה".   — חדש  מושג  כאן  רואים  אנו 
לטהר מקווה שלם בנגיעה של כחוט השערה למקווה שיש בו 

ארבעים סאה.
אחד  לרגע  אפילו  להיות  יכולה  זו  "השקה"  הדין  מעיקר 

בלבד. כך פוסק השולחן ערוך )רא, נב(:33

כשר,  מקווה  עם  חסר  או  פסול  מקווה  לערב  הבא 
להכשירם,  לערבם  ובא  חסרים  ששניהם  או  להכשירו; 
צריך שיהא נקב שביניהם רחב כשפופרת הנאד )וקילוח 
ולאחר שנתערב הפסול עם  יהיה כרוחב הנקב(,  המים 
הכשר, אפילו רגע, נשאר לעולם בהכשרו, אפילו נסתם 

הנקב אחר כך.

מים  "להכיל"  יכולת  סאה  ארבעים  בו  שיש  למקווה  כן,  אם 
שאובים פסולים בלי הגבלה, ודי בנגיעה קטנה )כחוט השערה( 
לרגע אחד )כאשר ברור שלא הספיקו המקוואות להתערבב זה 

בזה(. מדוע?
המים  ב"השקה"  לדבריו,  הדין.  יסוד  את  מבאר  הרא"ש 

השאובים נעשים "זרועים". 

לדעות  לחוש  לכתחילה  להחמיר  שטוב  כותב  קיב(  )ס"ק  הש"ך  	33
ירוחם  ורבינו   — כו'  בהכשרו  "לעולם  תמידית:  "השקה"  הדורשות 
כתב שנסתפקו המפרשים אם נשאר השאוב בהכשרו או כיון שנסתם 
וטוב  משה,  ודרכי  יוסף  בית  ומביאו  כבתחלה,  לפסולו  חוזר  הנקב 

להחמיר לכתחלה.
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בהשקתם המים נעשו זרועים — שורש הפסול של 
מים שאובים בתלישתם מהקרקע

נביא את דבריו שהובאו בבית יוסף )רא, טו]א[(:

וכתב הרא"ש... וכן מקווה שיש בו ארבעים סאה אינו נפסל 
במים שאובים אפילו נתן לתוכו אלף... וכן מוכיחות כמה 
דאף  כולם  להביא  צריך  ואין  מקואות.  במסכת  משניות 
בלא ראיה סברא היא, דהא בהשקה נעשו זרועים ליטהר 

מטומאתן והוא הדין להטביל בהם עכ"ל.

המקווה השלם מצליח "לזרוע" את המים השאובים ובכך הם 
נטהרים מטומאתם )או במקרה זה — משאיבתם(. יסוד הפסול 
אלא  בהם",34  "נגע  שהאדם  העובדה  אינו  שאובים  מים  של 
שהם נתלשו מהקרקע. כך מבאר "תרומת הדשן" )סימן רנד(:35

הן  דתלושין  משום  הוא  דשאובין  דפסול  טעמא  והיינו 
ובאים על ידי תפיסת בני אדם, כדאיתא במרדכי בהלכות 
מקוואות ומייתי לה מתורת כהנים, ולהך פסול מהני זריעה 
דכשיפלו לתוך המקווה שלם יתחשבו כולם מחוברים... 

דזריעה לא מהני אלא לשוויה לתלוש מחובר.

ספרא שמיני פרשה ט: "אילו אמר מקווה מים יהיה טהור יכול אפילו  	34
מילא בכתיפו ועשה מקווה בתחילה יהיה טהור? תלמוד לומר: מעין, 
בו  מעין שאין  מה  אי  בידי שמים,  מקווה  אף  בידי שמים  מעין  מה 
המניח  יצא  אדם,  ידי  תפיסת  בו  שאין  מקווה  אף  אדם  ידי  תפיסת 

קנקנים בראש הגג לנגבן ונתמלאו מים? תלמוד לומר: בור".
דבריו הובאו גם בט"ז רא ס"ק ג. 	35
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מים  של  הפסול  שורש  הדשן,  ותרומת  הרא"ש  דברי  פי  על 
כאשר  מהקרקע.  ונותקו  נתלשו  שהם  בכך  הוא  שאובים 
חוזרים  הם  סאה,  ארבעים  בו  שיש  במקווה  אותם  "זורעים" 

והופכים למחוברים מחדש.
זו של שורש הפסול של מים שאובים ניתן  חיזוק להבנה 
ללמוד גם מדין "המשכת מים שאובים על גבי הקרקע".36 אם 
ונעשים  נטהרים  הם  קרקע,  גבי  על  שאובים  מים  ממשיכים 
הקרקע,  גבי  על  להיות  צריכה  זו  המשכה  מחדש.37  כשרים 
הראויה  קרקע  גבי  על  דווקא  להיות  שצריכה  אומרים  ויש 
להבליע את המים.38 יש להמשיך דווקא על גבי קרקע הראויה 

רק  או  כולו   — ולהכשיר  להמשיך  מותר  כמה  עד  הראשונים  נחלקו  	36
מיעוטו של המקווה.

שולחן ערוך רא, מד: "אין המים שאובים פוסלים את המקווה בג' לוגין  	37
עד שיפלו לתוך המקווה מהכלי, אבל אם נגררו המים השאובים חוץ 
למקווה ונמשכו וירדו למקווה, אינם פוסלים את המקווה עד שיהיו 

מחצה על מחצה; אבל אם היו רוב מהכשרים, הרי המקווה כשר". 
והרמ"א  כלי,  צינור שאינו  גבי  על  גם  מו( התיר  )רא,  ערוך  השולחן  	38

מחמיר לכתחילה להצריך קרקע שראויה להבליע:
"אין המשכה מועלת אלא על גבי קרקע או על גבי צנור שלא היה  	
כלי  אפילו  כלים,  גבי  על  המשיך  אם  אבל  בתלוש,  כלי  שם  עליו 
אומרים  ויש  הגה:  )הראב"ד(.  המשכה  הוי  לא  בהם,  וכיוצא  גללים 
דאין המשכה מועלת אלא דוקא על גבי קרקע הראוי לבלוע בה, אבל 
אם המשיך על גבי רצפת אבנים שאין ראוי לבלוע בה, וכל שכן על גבי 
דף או כלי, אף על פי שאינו פוסל המקווה, לא מהני. וטוב להחמיר 

לכתחילה". 
גם הש"ך )ס"ק צז( כתב כדברי הרמ"א: "מדברים שאינם פוסלים כו' —  	
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"כאילו  וייחשבו  קרקע"  אגב  "יתבטלו  שהמים  כדי  להבליע 
באו מתמצית הקרקע".39 כמו כן, ההמשכה הטובה ביותר היא 
כאשר המים נבלעים לגמרי בקרקע וחוזרים ומבצבצים ממנה.

על כך יש לשאול:
מהי אותה "זריעה"? איך היא עובדת? א.	

מה הזריעה במקווה יכולה ללמד אותנו על פעולת המקווה  ב.	
ועל כוחו?

האם נוכל ללמוד מכך גם על היכולת של המקווה )ארבעים  ג.	
סאה( לטהר אדם וכלים?

זריעת המים במקווה — באמת

המושגים "זריעה" ו"השקה" מוזכרים לגבי הכנסה של מים 
זו לזריעה של  זריעה  טמאים למים טהורים.40 רש"י משווה 

ואנן לא נהגינן הכי אלא בעינן המשכה על גבי קרקע שראוי לבלוע 
כדלקמן סעיף מו. וכן כתב הב"ח".

"נעשית   — ב  פרק  לעיל  נוספים  מקורות  והבאנו  זה  בעניין  הרחבנו  	39
כאילו באו מתמצית הקרקע".

עיין משנה מקוואות י, ו, ובתוספות יו"ט שם ד"ה אין מטבילין חמין  	40
בכלי  המים  את  שמשיקין  "ושוין  ב:  יז,  ביצה  במסכת  וכן  בצונן. 
אבן לטהרן אבל לא מטבילין". מפרש רש"י: "ושוין שמשיקין את 
המים — מי שיש לו מים יפין לשתות ונטמאו ממלא מהם כלי אבן 
אלו  ונמצאו  למים,  מים  שמשיק  עד  מלוחים  מים  במקווה  ונותנם 
עוד  ואין  וטהרו,  אגבייהו,  ובטלי  המקווה,  למי  ומחוברים  זרועים 
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שתילי תרומה טמאה באדמה כדי לטהר אותם.41
ה"זריעה" אינה "מטאפורה" או משל בעלמא. ישנם פוסקים 
המדמים פרטים מעשיים של זריעה ל"זריעת" המים. כך מובא 

באנציקלופדיה התלמודית )כרך יא, השקה, סוף אות א(:

יש מהאחרונים שכתבו שכיון שהשקה היא בתורת זריעה, 
ואין זריעה אלא כשהזרע בא אל הקרקע שנזרע בה, ולא 
שהקרקע באה אל הזרע, לכן אף השקה אינה מועילה אלא 
כשהטמאים הושקו אל המקווה ולא להיפך, וכן אין זריעה 
כשהזרע מרובה מן הקרקע ואף בהשקה כן.42 ויש שכתבו 
שאין השקה מועילה אלא כשעושה מעשה בידים להשיק.

טבילה  בתורת  ולא  למים,  אלא  ומשקה  אוכל  לכל  במקווה  טהרה  	
אלא בתורת זריעה, כדאמרינן בפסחים בפרק כל שעה )לד, ב(".

רש"י בכורות כב, א: "וטהור — ממה נפשך דודאי מים מעורבים בו ואי  	41
מיא רובא ובטיל הציר ברוב ומקבל טומאה מחמת המים ומיא סלקא 
להו טבילה בהשקה שנותן הכלי במקווה עד שעוברים מי המקווה על 
פיו ונושקין עם המים שבתוך הכלי. ואף על גב דאוכל ומשקה לית להו 
טהרה במקווה, מיא סלקא להו השקה דהוי כמי שזרען וחוזר ונוטלן 
דזריעה מטהרה מטומאה דתנן: שתילי תרומה שנטמאו ושתלן טהורין, 

בתשובת רבינו גרשון מצאתי כך".
ועיין עוד במשנה תרומות ט, ז. 	

שו"ת חתם סופר חלק ב )יורה דעה( סימן ריא: "י"ל דאפשר כי היכי  	42
לומר דהוא  יש  זריעה,  דמהני השקה לעשות שאובין כמקווה מטעם 
זריעה לא שייך  נוטפים כזוחלים, אך  הדין נמי מהני השקה לעשות 
וגם  ולא הקרקע אל הזרע,  בו  אלא כשהזרע בא אל הקרקע שנזרע 
לא שייך זריעה כשהזרע מרובה מן הקרקע. על כן כשהנוטפים באים 
אל הזוחלים מטהרים בהשקה עד פלגא אבל כשהנוטפים רבו אין דרך 

השקה בכך ומיפסלי בזחילה".
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סיכום ביניים

נסכם את העקרונות שעלו עד כה:
מקווה שיש בו ארבעים סאה מים מטהר מים שאובים בלי  	•

הגבלה — ב"השקה".
שורש הפסול של מים שאובים הוא תלישתם מהקרקע. 	•

ניתן לבטלם  ידי המשכת מים שאובים על גבי קרקע  על  	•
אגב הקרקע ולעשותם כאילו באו מתמצית הקרקע.
אופן הכשרת המים השאובים הוא על ידי "זריעה". 	•

טמאה  תרומה  של  שתיל  בזריעת  כמו  פועלת  זו  זריעה  	•
לקרקע.

גם  זריעה  יש אחרונים המדמים באופן מעשי פרטים של  	•
ב"זריעת" המים.

 הזריעה היא לקרקע, והמים של המקווה 
הם רק תנאי

ניתן אפוא להסיק שה"זריעה" מגדירה לנו את פעולת המקווה. 
במקווה.  המתרחש  התהליך  תיאור  אלא  בעלמא  משל  כאן  אין 
תפקיד המקווה וכוחו הם חיבור מה שנכנס לתוכו אל הקרקע. לפי 
הבנה זו, לא מי המקווה מטהרים אלא הקרקע עצמה. המים הם 
תנאי על מנת שיהיה אפשר לחבר את המים הטמאים או השאובים 

לקרקע. כלומר, הקרקע היא התכלית והמים הם התנאי לכך. 
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תמורה,  מסכת  )סוף  הקודש"  "נזר  בספר  גם  כותב  כך 
קונטרס מקואות, פרק א משנה א אות טז-יז(:

ובעיקר הא דהשקה יש לעיין אם העיקר בזה ההתחברות 
להמים דהמקווה, דהיינו שזה כעין זריעה מים במים, או 
כי  והיינו  בקרקע,  הזריעה  מטעם  בזה  דהעיקר  דילמא 
רק  זהו  במקווה  דבעינן  והא  כזריעה.  הם  בקרקע  המים 
ונפקא  המים,  באמצעית  ידי  על  שתהיה  בהטהרה  תנאי 
למקווה  והמשיכן  שנטמאו,  תלושים  סאה  מ'  במים  מינה 
למאן דאמר המשכה כולה כשרה, או למאן דאמר שכולו 
שאוב כשר מדאורייתא, דאז אם אמרינן דבעינן זריעה מים 
הוא  הזריעה  דעיקר  אמרינן  ואם  טהרה,  כאן  אין  במים, 
הקרקע, והמים הוא רק תנאי להטהרה הנה הכא לא בעינן 
מים אחרים, כיון שהם עצמן מקווה טהרה, והכשר המקווה 
וטהרת עצמן בבת אחת באו, והמים טהורים. והנה מצאתי 
להגאון חתם סופר סי' קצח אות יב... נמצא ברור לחתם 
והמים  להקרקע.  זריעה  הוא מטעם  דעיקר השקה  סופר 

הוא רק בגדר תנאי מפני הטהרה.

למקווה  שנכנסו  שאובים  או  טמאים  במים  עסקנו  כה  עד 
גם  האם  וכלים?  אדם  לטבילת  באשר  מה  אך  סאה.  ארבעים 

בהם נוכל להשתמש במושג ה"זריעה"?
התשובה היא חד־משמעית כן!
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היכולת לטהר אדם וכלים גם בלי איבוד צורה

ראינו במשנה שלנו שמקווה שיש בו ארבעים סאה מטהר אדם 
וכלים. שאלנו מניין הכוח לטהר משהו גם בלי "איבוד צורתו". 
לאחר שראינו את יכולת ה"זריעה" של מקווה, נראה שצריך 
לומר שגם בטבילה של אדם וכלים ישנה "זריעה". אמנם אין 

היא כזריעת מים, אך יש במקווה "כוח זריעה" גם לזה.
ומי  גבאים  )מי  סאה  ארבעים  בו  שאין  למקווה  נסביר: 
תמציות — שתי המעלות הראשונות של המקוואות( אין כוח 
יכולת  יש  סאה  ארבעים  בו  שיש  למקווה  ורק  זריעה־השקה, 
זו לעובדה  זריעה־השקה. אם כן בוודאי יש קשר בין עובדה 
שמקווה ארבעים סאה מטהר אדם וכלים. "נקודת החוזק" שיש 
למקווה ארבעים סאה בטהרת מים טמאים ושאובים באה לידי 

ביטוי ביכולת נוספת שיש לה בטהרת אדם וכלים.
מכך  נובע  וכלים  אדם  בטהרת  ה"קושי"  להבין,  צריך 
החיבור של  הזיהוי של  צורתם. ממילא,  את  שאינם מאבדים 
שראינו,  כפי  יותר.  הרבה  קשה  הארץ  עם  והכלים  האדם 
במים  עירובם  המטרה  אין  במקווה  מים  של  וזריעה  בהשקה 
בקרקע43.  ונזרעים  מתחברים  הם  המים  שבאמצעות  אלא 

)יורה דעה, קמא, סימן לב( הסביר שהמקווה  יואב  גם בשו"ת חלקת  	43
מטהר מכוח המקום שבו ולא מכוח המים. על פי זה ביאר מדוע מקווה 
נראה לפי עניות דעתי  "לזאת  מטהר רק כשהמים עומדים במקומם: 
דין חדש, דהנה ידוע דטהרת המקווה אינו מכח פעולת המים רק מכח 
בו  צריך  ולכך  מיא'...  כנישת  'בית  הוא  מקווה  של  דתרגום  המקום 
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זריעה  "יכולת  יש  בו ארבעים סאה  כן, רק במקווה שיש  אם 
מוגברת". רק משום "כוח הזריעה המוגבר" שיש בו הוא מסוגל 
לטהר )לחבר לאדמה כמו זריעה אך לא זריעה ממש( גם את 

האדם ואת הכלים. 
העובדה שזה אפשרי היא חידוש גדול. אך הבנה זו מבוארת 

בפסוקים.

עיון בפסוקים — דימוי המקווה לארץ

בפרק א הבאנו את הפסוקים העוסקים במקווה )ויקרא יא, לה-
לח( והראינו שלומדים מהם הן את ההלכה שמעיין ומקווה אינם 
הטמאים.  את  מטהרים  שהם  ההלכה  את  הן  טומאה  מקבלים 

הראינו שהתכונה של אי־קבלת טומאה היא התכונה המטהרת.
עוד הראינו שם שהספרא )שמיני ט ]ה[( מעלה הווה אמינא 
שהמקווה יציל את מי שנמצא בו מטומאה כשם שהארץ מצילה 

את מה שנמצא בה מטומאה. נצטט כאן שוב את הספרא:

אשבורן דוקא". וכן בשו"ת אבני נזר )חושן משפט, צט( הסביר מדוע 
אין מטבילים בתוך כלים ומדוע מקווה אינו מטהר בזוחלין: "במקווה 

דהמקום שבו מתאספין המים  צריך אל הטהרה".
וכן )שם, יורה דעה, רעא, ה(: "נראה דטהרת מי מקווה אינו המים לבד  	
רק הקרקע שמתקבצים שם המים ותרגום מקווה מים בית כנישת מיא 
לקרקע  ואויר  דפנות  כמו  למקווה  ומים  באויר...  מטבילין  אין  וע"כ 

הבית שעיקר הוא הקרקע".
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ונוגע בנבלתם יטמא, הילל אומר אפילו הם בתוך המים, 
שהייתי אומר הואיל והארץ מעלה את הטמאים מטומאתן 
והמקווה מעלה את הטמאים מטומאתן, מה הארץ מצלת 
הטהורים  את  יציל  המקווה  אף  מלטמא  הטהורים  את 
מליטמא, תלמוד לומר ונוגע בנבלתם יטמא — אפילו הם 

בתוך המים.

הטומאה  מפני  מצילה  הארץ  הרי  מופלאה!  זו  אמינא  הווה 
ומהווים  בה  וגדלים  אליה  המחוברים  וכדומה  זרעים  דווקא 
חלק אורגני וחי מגידול הארץ. לעומת זאת, טמאים הנמצאים 
בתוך המים אינם חלק אורגני מהמים. אם כן, איך עלתה ההווה 
לשלול  שיש  שהעובדה  נדגיש  השניים?  בין  לדמות  אמינא 
הווה אמינא זו על ידי פסוק, מראה שבהווה אמינא זו יש הבנה 

אמיתית תורנית.
והכלים  האדם  את  "מרטיב"  רק  אינו  המקווה  נסביר, 
הנכנסים בו, אלא מצליח לחבר את האדם והכלים אל האדמה 
)כמו זריעה( גם בלי איבוד צורה. חיבור זה נעשה כמעט כמו 
הייתה  זו  גדלים;  הם  שממנו  לעץ  זרעים  של  אורגני  חיבור 
המקווה:  פעולת  למהות  הסבר  אפוא  עולה  אמינא.  ההווה 
בלתי  ו"הכלה"  "זריעה"  כמו  הטובל  האדם  על  פועל  מקווה 

מוגבלת אל הקרקע, ובכך האדם נטהר.
עדיין עלינו להבין כיצד נוצר חיבור זה. הסבר לכך נמצא 

במקור היווצרות האדם בבריאתו.
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חזרת האדם בטבילה לרגע היווצרו 

"וְאֵד  הפסוק  על  ומהאדמה.  מהתהום  האדם  בריאת  תחילת 
ו(  ב,  )בראשית  הָאֲדָמָה"  פְּניֵ  כּלָ  אֶת  וְהִשְׁקָה  הָאָרֶץ  מִן  יעֲַלהֶ 

כותב רש"י:

העלה את התהום   ואד יעלה — לענין בריאתו של אדם, 
והשקה העננים לשרות העפר ונברא אדם, כגבַָּל זה שנותן 
מים ואחר כך לש את העיסה, אף כאן: "והשקה" ואחר כך 

"וייצר".

בחייו,  האדם,  את  מחזיר  המקווה  מדהים:  דבר  יוצא  זה  לפי 
בלי איבוד צורתו הפיזית, חזרה אל רגע היווצרותו מהאדמה 
ומהתהום. הבנה זו אינה רק רעיונית, בדעתו של האדם, אלא 

כך פועל המקווה באופן ממשי.

סיכום

המשכנו לצעוד ב"מעלות המקווה", וראינו שלמקווה שיש בו 
יותר מקודמיו.  "יכולות" מרשימות  מי גשמים  ארבעים סאה 

מקווה זה מסוגל לטהר גם אדם וכלים ולא רק מים. 
כדי להבין את יכולותיו ומקור כוחו של המקווה ראינו שיש 
למקווה זה יכולת לקבל אל תוכו מים שאובים ללא הגבלה. 
יכולת זו מועצמת בכך שאפשרות זו מותרת לכתחילה, ללא 
קשר לכמות המים, אף כאשר נקודת החיבור, "ההשקה", היא 
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אפילו כחוט השערה )או יותר עד 5 ס"מ(, ואפילו שנגעו זה 
בזה לרגע אחד בלבד בלי שהספיקו להתערבב זה בזה.

זריעה.   — חדש  למושג  אותנו  הביא  זו  ליכולת  ההסבר 
זו היא כשתילת שתילי תרומה שנטמאו כדי לטהרם.  זריעה 
מכך  באופן מעשי.  למקווה  הזריעה  את  אחרונים שדימו  היו 
למדנו שפעולת המקווה היא החיבור אל הקרקע והמים הם רק 

התנאי לכך. 
הראינו שגם בטבילת האדם במקווה ישנו שימוש ב"כוח 
הזריעה", הגם שאין זו זריעה בפועל. כוח זה של המקווה הוא 

חידוש עצום כי בטבילת אדם אין איבוד של צורתו הפיזית.
להסיק  אותנו  הביאה  הספרא  שהעלה  אמינא  ההווה 
שהחיבור לקרקע שהמקווה עושה הוא חיבור מוחלט ואורגני.

כדי להסביר את היכולת הזאת חזרנו לרגע היווצרותו של 
האדם מן העפר שנברא ממנו, בעקבות עליית התהום. ברגע 
הטבילה המקווה מחזיר את האדם לאותו חיבור קדמוני ראשוני 

שלו לאדמה, ובכך מביא לטהרתו.
ומי  גבאים  מי   — הקודמות  המעלות  מעניין,  באופן 
כאן  מצטרפות  בהחלט  אך  יותר  חלשות  אמנם   — תמציות 
נגיעת המקווה  ראינו את ההכרח של  להבנה. במעלות אלו 
הם  כאשר  מקבלים  שהמים  הכוח  תגבורת  ואת  בקרקע 
מבצבצים מתוך האדמה. במקווה שיש בו ארבעים סאה כוח 

זה בא לידי ביטוי עוצמתי ביותר.



פרק ד

עליית התהום וגידי האדמה — מעיין

המעלה הרביעית במקוואות

המעלה שנעסוק בה עתה היא המעיין.44 מדברי המשנה עולה 
שהיתרון במעיין הוא בשני דברים:45

המעיין מטהר בכלשהו בעוד המקווה מטהר רק בארבעים  	.1
סאה.

לשני  נתייחס  אנו  אך  סוגים,  לשני  מחולק  המעיין  במשניות  אמנם  	44
הסוגים כאחד, ובפרק העוסק ב"מים חיים" נתייחס להבדלים בין מעיין 

רגיל לבין מעיין מים חיים.
משנה מקוואות א, ז-ח: "למעלה מהן: מעין שמימיו מועטין ורבו עליו  	45
מים שאובין — שוה למקווה לטהר באשבורן ולמעין להטביל בו בכל 

שהוא. למעלה מהן: מים מוכין שהן מטהרין בזוחלין".
מקור המשנה בספרא, שמיני פרשה ט: "אי מה מעין מטהר בכל שהו  	
אף מקווה מטהר בכל שהוא, תלמוד לומר אך מעין — המעין מטהר 
בזוחלים  מטהר  מעין  מה  אי  סאה...  בארבעים  והמקווה  שהוא  בכל 
בזוחלים,  מטהר  המעין   — מעין  אך  ת"ל  בזוחלין,  מטהר  מקווה  אף 

והמקווה באשבורן".



74  |  מעלות המקווה

זורמים,  נעים,  כלומר  "זוחלים",  במים  גם  המעיין מטהר  	.2
עומדים  כשהמים  ב"אשבורן",  רק  מטהר  המקווה  ואילו 

במקום אחד ללא תנועה.
יש לברר: )א( מדוע יש למעיין יתרונות על מקווה? )ב( האם יש 
קשר בין שני היתרונות הללו? )ג( מה ניתן ללמוד מיתרונות 
אלו על הגדרת המעיין? )ד( האם ניתן ללמוד מכך עקרונות 

ומשמעות של הטבילה ושל הטהרה?
נתבונן ביתרונות של המעיין שמטהר ב"כלשהו", ובדינים 

היוצאים מכך.

יתרונות המעיין — טהרה בכלשהו

המעיין מטהר בכלשהו,46 ומהלכה זו נובעים כמה דינים: 
בלי  עליהם,  נמשך  מים שאובים שהמעיין  המעיין מטהר  א.	

נחלקו הראשונים אם המעיין מטהר בכלשהו גם אדם או רק כלים. כך  	46
כותב הטור רא, א: "ואף אם תטבול במעיין צריך שיהא בו מ' סאה, אף 
על גב דמעיין מטהר בכל שהוא היינו דוקא לכלים, אבל אדם אפילו אם 
הוא קטן שכל גופו מתכסה בפחות ממ' סאה אין טבילה עולה בו אלא 
אם כן יהא מ' סאה. והרמב"ם והראב"ד כתבו דאף אדם מטהר במעיין 

כל שהוא. ור"י כתב כסברא ראשונה, ולזה הסכים א"א הרא"ש ז"ל".
באשר לכמות ה"כלשהו" נחלקו הראשונים אם הכוונה לרביעית מים  	
כתב  "עוד  ב:  ס"ק  רא  הקצר  משה  דרכי  כותב  כך  פחות.  אפילו  או 
רבי שמחה  דאין מעין מטהר בפחות מרביעית, אבל  דלעיל  המרדכי 

כתב אפילו פחות מרביעית עכ"ל".
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קשר לכמות המים של המעיין. אפילו מי המעיין מועטים 
יותר מהמים השאובים.47

המעיין אינו נפסל במים שאובים.48 ב.	
המעיין אינו נפסל ב"שינוי מראה". כלומר, מקווה שמראה  ג.	
יין, המקווה פסול. לעומת  מימיו השתנה, למשל למראה 
יין כשר כל עוד ישנו  זאת, מעיין שמראה מימיו כמראה 

חיבור למעיין.49
האם יש מכנה משותף לכל הדינים הללו? נראה שכן. המעיין 
אינו מושפע מבעיות "כמותיות". אם יש נגיעה, אפילו כלשהי, 
למעיין, הרי שהמעיין "מדביק" את המים הבעייתיים בהגדרת 
או  כיין  נראה  שהוא  משנה  זה  אין  אותם.  ומכשיר  המעיין 

שולחן ערוך רא, יא: "מקווה מים שאובים שהמשיכו עליו מי מעין,  	47
אפילו מי המעין מועטים, המועטים של מעין מטהרין את השאובים 
המרובים, בין קדמו מי מעין לשאובים בין קדמו שאובים למעין". וכן 

בשולחן ערוך שם סעיף ח, ובט"ז שם ס"ק טז.
שולחן ערוך רא, טו: "מקווה שיש בו ארבעים סאה, ומעין כל שהוא,  	48
יכול לשאוב כל מה שירצה ליתן לתוכה והם כשרים, אף על פי שהם 
המעין  קדם  בין  חילוק  )ואין  תחלה.  בתוכה  שהיו  המים  על  רבים 
חולקין(".  דיש  מ'  סעיף  ועיין לקמן  כמו שנתבאר,  לא,  או  לשאובין 
יש  שלכתחילה  הביא  שהרמ"א  מ  רא,  וברמ"א  ערוך  בשולחן  ועיין 
לחשוש לדעת האוסרים אך מעיקר הדין מסכים לדעת שולחן ערוך 

שאינו נפסל כלל בשאובים.
שולחן ערוך רא, כח: "אין שינוי מראה פוסל אלא במי גשמים שנעשו  	49
אפילו  אלא  עוד,  ולא  מראה;  בשינוי  נפסל  אינו  מעיין  אבל  מקווה, 
המקווה שנפסל, אם המשיך אליו מי מעין, המעין מטהר אותו אפילו 

לא חזרו למראיהן". 
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שכמות המים השאובים רבה יותר — המעיין אינו מושפע מהם. 
עולה אפוא שמי המעיין "חזקים" מספיק עד שדי ב"נגיעה" 

בהם כדי "להידבק" במעלתם.
מהמקווה  המעיין  שונה  במה  זה?  יתרון  מגיע  מאין  אך 

החסר מעלות אלו?
לפני שנענה על שאלה זו, נתבונן ביתרון השני של המעיין, 
יכולתו לטהר ב"זוחלין", ואז נחרוז את שני היתרונות זה בזה.
תחילה נעסוק בכך שמקווה מטהר רק ב"אשבורן", כשהמים 
עומדים במקום אחד, ולאחר מכן נעסוק בהלכה שמעיין מטהר 

גם ב"זוחלין", בתנועה ובזרימה.

המקווה מטהר ב"אשבורן" — "טהרת המקווה 
מכוח המקום ולא מכוח המים"

הוא  מקווה  ב"אשבורן".  רק  מטהר  שמקווה  בהלכה  נעסוק 
לכן  אחד.  במקום  המכונסים  מים  התכנסות,  היקוות,  מלשון 
סיבה  ב"אשבורן".50  להיות  המים  על  מקווה  להיקרא  כדי 
נוספת לדרישה זו היא שמים ב"זחילה" ובתנועה אינם נחשבים 

סי'  )ריש  שבועות  במסכת  המרדכי  כתב  "וכן  ב)ב(:  רא,  יוסף  בית  	50
בין  ענין  בכל  נקרא  דמעין  משום  דמילתא  דטעמא  וכתב  תשמה( 
בזוחלין בין באשבורן, אבל מקווה אינו נקרא אלא באשבורן כדכתיב 
יקוו המים אל מקום אחד ע"כ. כלומר וכהאי גוונא מפרשינן מקווה 

דכתיב בקרא". 
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למחוברים אלה לאלה. במקווה צריכים להיות ארבעים סאה 
מים, ומים שאינם עומדים אינם המים נחשבים ל"יחידה אחת" 

וכ"גוש אחד".51
מראים  "אשבורן"  צריך  שמקווה  לכך  ההסברים  שני 
שהמקווה חייב את "המקום" כדי להיחשב "מקווה", או כדי 
שהמים ייחשבו ל"יחידה אחת". גורם המקום הוא הדומיננטי 
לב(  קמא,  דעה,  )יורה  יואב  חלקת  בשו"ת  המקווה.  בטהרת 
מבאר שהסיבה שהמקווה מטהר רק ב"אשבורן" היא שהמקווה 
מטהר מכוח המקום ולא מכוח המים, לכן אם אין הגדרה של 
"מקום — בית כינוס והתכנסות המים", הרי שהעיקר חסר ואין 

כוח לטהר:

לזאת נראה לפי עניות דעתי דין חדש, דהנה ידוע דטהרת 
המקווה אינו מכח פעולת המים רק מכוח המקום, דתרגום 
של מקווה הוא "בית כנישת מיא", ודוקא מעיין — המים 
 — במקווה  אבל  בזוחלין,  אף  כשרין  ולכך  מטהרין,  שבו 
הטהרה שבו הוא רק מה שהמקום הוא בית כנישת מיא, 
ולכך צריך בו אשבורן דוקא. ומטעם זה נ"ל דהיכא דהדבר 
עומד שיוצא המים מהמקום אינו מטהר כלל, כיון דהמקום 

אינו בית כנישת מיא.52

ביאור הגר"א רא ס"ק צא: "ויש כו'... וזהו הטעם דמעין מטהר בזוחלין  	51
ומקווה דוקא באשבורן, דזוחלין אינן מצטרפין למ' סאה, מה שאין 

כן מעין דמטהר בכל שהוא, וכמו שכתב הריב"ש וע"ש בסי' רצב".
ועיין בדברי אבני נזר המובא בהערה 43. 	52
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גם מהלשון "אשבורן" ניתן ללמוד על הצורך שהמים יתחברו 
שבזה  היא  "אשבורן"  שהלשון  מבאר  רש"י  למקום.  דווקא 

"משתבר הקרקע". כך כותב תוספות יום טוב )טהרות ח, ט(:

וז"ל  מים.  בו  שנקוו  עמוק  מקום  הר"ב  פי'   — והאשבורן 
שבירה  לשון  אשבורן  מב(:  )דף  שעה  כל  בפרק  רש"י 

שמשתבר הקרקע ונאספים המים שם עכ"ל.

על פי דברינו מובן מדוע הגדרה זו של מים עומדים במקום 
מתוארת דווקא על ידי "שבירת הקרקע": כל המטרה בעמידת 
המים היא בהתחברותם החזקה יותר למקום ולקרקע, וממילא 

כך מתארים את העמידה במקום — "אשבורן".
כעת נעבור להלכה שמעיין שמטהר בזוחלין.

מעיין מטהר בזוחלין — "חיות" המקום ממשיכה 
אל תוך המים עצמם

הלכה היא שמעיין מטהר ב"זוחלין". יש שאמרו שמעיין מטהר 
דווקא בזוחלין.53 ניתן לומר שהזחילה, הנביעה המתמדת, היא 
הגדרת מעיין. מעיין הוא מים שנובעים כל הזמן וזוהי בדיוק 

הגהות והערות לטור )הוצאת שירת דבורה( אות לג: "שיטת הרא"ה  	53
כפי שמובאת בשטמ"ק ביצה דף יז היא שמעיין מטהר רק בזוחלין. 
וכתב החקר הלכה )אות מ הלכות מקואות ס"ק יח( שדבריו נאמרו רק 
כשאין במעין מ' סאה אבל כשיש מ' סאה מטהר גם באשבורן דלא גרע 

ממקווה המטהר באשבורן".
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"זחילתם". הזחילה של מי המעיין היא חלק כה מהותי מהגדרת 
המים  של  והתנועה  ה"זחילה"  שאם  אופנים  שיש  המעיין, 
ממשיכות, גם אם התנתקו המים מהמעיין עצמו, נמשיך לדון 
את המים הללו כמעיין מפני שה"חיות" של המעיין ממשיכה.54 
מהותיות  המעיין  של  והנביעה  התנועה  אחרות,  במילים 

להגדרתו כי מעיין הוא דבר שיש לו "חיות" של נביעה.
בשו"ת חלקת יואב )יורה דעה, קמא, לב( מבאר שהייחודיות 

במעיין היא שהוא מטהר על ידי המים שבו:

לזאת נראה לפי עניות דעתי דין חדש, דהנה ידוע דטהרת 
המקווה אינו מכח פעולת המים רק מכוח המקום, דתרגום 
של מקווה הוא "בית כנישת מיא", ודוקא מעיין — המים 

שבו מטהרין ולכך כשרין אף בזוחלין.

כך הביא המהרי"ק בעניין מים שהתנתקו ממעיין. הש"ך )רא ס"ק ל(  	54
חלק והסכים רק בגל שנתלש מהים: "להיות לה דין מקווה — ... כתב 
מהרי"ק שורש קטו וקצו דדוקא היכא דנחו המים במקווה וכבר נעשו 
אשבורן, אבל היכא דאכתי לא נחו ועדיין זוחלין, אף על פי שהופסקו 
מהמעיין דין מעיין עליהם, דלא פסק עדיין חיותן כיון דזוחלין, וראיה 
מגל שנתלש )לעיל סעיף ה'(. ואף על גב דכאן דין מקווה עליהן היינו 
משום שהבריכה מלאה מים אבל אם הבריכה היתה ריקנית ונתמלאה 
מהמעיין, אף על פי שהופסק המעיין דין מעיין עליו, עד כאן דבריו. 
אבל דעת הראב"ד שהביא שם דבכל ענין דין מקווה עליו, וכן דעת 
עליו.  מקווה  דין  כן  פי  על  דאף  ב"י,  המים שהביא  בשער  הרשב"א 
וכן משמע פשט המשנה והפוסקים דאין חילוק, וכן מוכח בפרישה 
שפירש דברי הטור בבריכה ריקנית. ומגל אין ראיה דשאני התם שהגל 
נתלש מעצמו וחיותו רב וגם נתלש מהים גופיה וגם כן דרך זחילתו אף 

שנתלש מה שאין כן הכא".
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"מכוח  שמטהר  המקווה  שלעומת  מבאר  יואב"  ה"חלקת 
המקום", המעיין מטהר "מכוח המים".

אך על כך יש לשאול: עד כה הבנו שיסוד טהרת המקווה 
הוא מכוח המקום והקרקע, ואילו כאן המים הם שמטהרים?

מתוככי  הנובעים  המים  שבמעיין  לבאר  נראה  כן  על 
האדמה מצליחים לשאת בקרבם את הגדרת המקום והקרקע 
ואינם זקוקים ל"מקום" נוסף. כלומר, גם במקווה וגם במעיין 
הטהרה נובעת מכוח המקום. אלא שבעוד המקווה משתמש 
עצמו  המקום  במעיין  המקום,  אל  חזרה  לחבר  כדי  במים 
מוציא החוצה את מימיו ו"חיותו" וכבר אינו נצרך לעמידה 

במקום.
מעיין  המעיין:  של  היתרונות  שני  את  לחרוז  ניתן  בכך 
מטהר בכלשהו כי המים הנובעים "נושאים על גבם" את כוח 
מסוימת  לכמות  זקוק  ואינו  ביותר  עוצמתי  זה  כוח  המקום. 

)מטהר בכלשהו ואינו מושפע ממראה(.
עדיין צריך לבאר מדוע נביעת המים מהאדמה היא בעלת 
כוח רב כל כך. הסבר לשאלות אלו נוכל ללמוד מכמה הלכות 

בהלכות מקוואות המצביעות על "עליית התהום" במעיין.
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 נקודת העוצמה והטהרה של המעיין — 
עליית התהום

מחלוקתם  שורש  בנהר.55  לטבול  מותר  אם  הראשונים  נחלקו 
נובע מהשאלה מהו מקור המים של הנהרות. אם מקור המים במי 
גשמים, אסור לטבול בהם כי מי גשמים אינם מטהרים ב"זוחלין" 
ומי נהר זורמים. לעומת זאת, אם מקור המים בנביעה באדמה, 
הנהר יוגדר מעיין ויהיה מותר לטבול בו גם כאשר מימיו זורמים.56
יורדים  גם כאשר  בנהרות, מתירה  הדעה המתירה לטבול 
מפני  זאת  מתרבים.  הנהר  שמי  לראות  וניתן  רבים  גשמים 
שאומרים שריבוי הנהר הוא באמת ממקורו ומעליית התהום. 
דברים אלו מבוססים על הגמרא במסכת בכורות. שמואל סובר 

שהמים של נהר פרת מתברכים מעצמו בלא שום מטר.

המים פרים ורבים — "אין לך טפח שיורד 
מלמעלה שאין תהום יוצא לקראתו"

כך כותבת הגמרא )ברכות נה, ב(:

טור רא, ב: "וטבילה בנהרות — בהא איכא פלוגתא דרבוותא: ר"ת  	55
התיר לטבול בנהרות כל השנה, ור"י היה אוסר לטבול בהן כל החורף 
עד אחר זמן הפשרת שלגים, וכן כתב הר"ם מרוטנבורק שאין לטבול 
בהן בשעת הגשמים ולא בשעה שהם גדולות מהפשרות שלגים, וכן 

הוא מסקנת א"א הרא"ש ז"ל".
עיין בית יוסף רא, ב)א(. 	56
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ליה  ורבים. מסייע  פרים  שמימיו   — פרת  נקרא שמו  ולמה 
לשמואל, דאמר שמואל: נהרא מכיפיה מיבריך; ופליגא דרב, 

דאמר רב אמי אמר רב: מיטרא במערבא — סהדא רבה פרת.

ומפרש רש"י:

פרין ורבין — שגדל ורבה בלא שום מטר.

אף הגמרא במסכת תענית )כה, ב( אומרת שאין לך טפח של 
מן  לקראתו  עולים  מים  טפחיים  שאין  מלמעלה  שיורד  גשם 

התהום )וכך מתרחש גם בזמן ניסוך המים בחג הסוכות(:

תניא, רבי שמעון בן אלעזר אומר: אין לך טפח מלמעלה, 
תניא  והא   — טפחים.  לקראתו שלשה  יוצא  תהום  שאין 
בשאינה   — כאן  בעבודה,   — כאן  קשיא:  לא   — טפחיים! 
עבודה. אמר רבי אלעזר: כשמנסכין את המים בחג, תהום 
שומע,  אני  ריעים  שני  קול  מימיך,  אבע  לחבירו:  אומר 
אמר  וגו'.  צנוריך"  לקול  קורא  תהום  אל  "תהום  שנאמר 
ופירסא  לעיגלא,  דמי  רידיא  האי  לי  חזי  לדידי  רבה: 
עילאה,  לתהומא  תתאה  תהומא  בין  וקיימא  שפוותיה 
ליה: חשור מימיך, לתהומא תתאה  לתהומא עילאה אמר 

אמר ליה: אבע מימיך. שנאמר "הנצנים נראו בארץ" וגו'.

ומפרש רש"י:

אין לך כל טפח — כשנכנסו הגשמים בעומק הקרקע טפח 
— תהום עולה ומתגבר שלשה טפחים, ואף על גב דסומכא 
דארעא אלפא גרמידי בפרק החליל )סוכה נג, ב( — אפילו 

הכי רטיבותא מהנייא.
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אבע — לשון נחל נובע.
תהום אל תהום קורא — מים עליונים ומים תחתונים.

אין מדובר כאן על "אגדתא" בלבד, שהרי שמואל ורבינו תם 
פוסקים זאת להלכה!57

 עוצמת המעיין — עליית גידי האדמה לנבוע 
על פני האדמה

סיבה  ומשמשת  בה  עולה  זו  שהגדרה  נוספת  הלכה  ישנה 
לפסיקת ההלכה. מעיין שהתייבש ושפכו מים שאובים לידו, 
אם אחר כך הלכו המים ומילאו את המעיין מחדש, חשובים 
מים אלה כמעיין58 כי גידי הארץ מנביעים מים מהתהום,59 כפי 

שהסברנו בעניין הטבילה בנהרות.

ועיין בשולחן ערוך לעומת הרמ"א רא, ב. 	57
שולחן ערוך רא, מז: "מקווה שנובע ונתייבש בקיץ, והיה בור רחוק  	58
הקרקע  מתחת  המקווה  ונתמלא  שאובים  מים  ומלאוהו  קצת  ממנו 

מאותם מים שאובים, המקווה כשר כאלו הוא נובע". 
שהוא  יא(  סי'  לא  )כלל  בתשובה  מפורש  "טעמו  מז:  רא,  יוסף  בית  	59
מיבריך,  מכיפיה  נהרא  )נה:(  דבכורות  בתרא  בפרק  שמואל  מדאמר 
הנהר  מבוע  כי  מתמעטים  הנהרות  וחום  שרב  זמן  כשהוא  כלומר 
וכשיורדים  ומי הנהר מתמעטים,  והחום  ברוב השרב  ומקורו מתיבש 
גשמים ואויר העולם מתלחלח ונעשה רטוב גם מקור הנהר ותוצאות 
בשפע  מים  ומוציאים  האויר  מלחלוחית  שפע  מקבלים  מימיו 
אלא גשמים  ממי  הכל  ולא  מעצמו  ורבה  והולך  מתגבר  והנהר 
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מהווה  התהום  עליית  מדוע  לשאול:  עלינו  עדיין  אמנם 
נקודת חוזק לטהרה?

תשובה לכך אנו יכולים לקבל מרגע היווצרות האדם — מן 
התהום.

פעולת המעיין — החזרה לרגע ההיווצרות של האדם

בפרק ג הבאנו את הפסוקים בפרק ב בבראשית שמהם עולה 
שהאדם נברא מהתהום.

אף כאן ניתן לראות את אותו העיקרון. חלק ממציאות המעיין 
ביטוי  לידי  ובאה  מאוד  חזקה  זו  ועלייה  התהום,  עליית  היא 
מוחשי. עליית התהום ו"גידי האדמה" מטהרים ברמה הגבוהה 

ביותר מפני שהם מחזירים את האדם לרגע היווצרו מהתהום.

רוב תגבורת המים הוא ממקום נביעתו. וכן באר המים נביעתו הוא  	
מגידי האדמה המתפשטים לכאן ולכאן דרך הקרקע. ואף זאת ]בעת[ 
החום והשרב שגידיהן נצמתין ואין במימיהם מספיק למלאות הבור מכל 
מקום לא אפס לחלוחית הגידים ומים נשאר בהם אלא שהם מועטים 
ואינם מספיקים למלאות הבור מכל מקום כשבאין עליהם מים הן ממי 
גשמים הן ממים שנשפכו לתוך באר אחרת נתלחלחו גידי האדמה ממים 
שנשפכו לתוך הבאר ההוא והוסיפו מהם מעצמם, נמצא שנטהרה אותה 
שאובה ברבייה והמשכה. ועוד שהוא דבר ידוע שאי אפשר שלא ישארו 
אותם הגידין בלא מים כלל וכיון שיש בהם קצת מים יש עליהם תורת 
מעין, ושמעינן מפרק קמא דמקואות )מ"ז( דמעין נובע שבו מים כל 
שהוא יכול למלאות בכתף וליתן בתוכו עד שיהא ראוי לטבילה. הילכך 
לתוכו". גידי האדמה  דרך  במים שאובים שנכנסו  המקווה  נפסל  לא 
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סיכום

ב"כלשהו"  מעיין מטהר  יותר ממקווה:  ראינו שמעיין מטהר 
ואינו מושפע מכמות המים השאובים או ממראה פסול, והוא 
מטהר ב"זוחלין", בתנועה, לעומת מקווה שהמים בו צריכים 

לעמוד במקומם.
העומדים  מים  "אשבורן",  דווקא  נדרש  שבמקווה  ראינו 
במקומם, מפני שמקווה זקוק להגדרת ה"מקום" וה"התכנסות 
במקום" כדי לטהר, ומים בתנועה מנותקים מהגדרת המקום 

ואינם יכולים לפעול טהרה. 
נביעתו  על  מלמדת  במעיין  המים  "זחילת"  זאת,  לעומת 
אם  כמעיין  להיחשב  יכול  שאפילו  מקרים  )ויש  ו"חיותו" 

ממשיך לזחול גם כאשר כבר התנתק מהמעיין(.
על פי זה הבנו שכוח המעיין במימיו, אך לא מפני שהמים 
הם הפועלים את הטהרה, אלא שמי המעיין "נושאים בקרבם" 
)כי  בתנועה  לטהר  יכולים  הם  כך  מתוך  המקום.  הגדרת  את 

אינם זקוקים להגדרת "מקום"( ולטהר ב"כלשהו".
גם אחרי הסבר זה היה צריך למצוא את שורש העוצמה 
)טבילה  דינים  כמה  מתוך  מהקרקע.  המגיעים  המים  של 
התהום  בעליית  היא  המעיין  שהגדרת  ראינו  ועוד(  בנהרות 
מהווה מקור  לפני השטח. התהום  אל מעל  ו"גידי האדמה" 
לאחר  מהעפר,  הייתה  האדם  בריאת  כי  לטהרה  ביותר  חזק 

עליית התהום.
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לטהר  המעיין  במעלת  בהבנתנו  החסר  את  השלמנו  בכך 
)מי גשמים ולא מהתהום(  ובזוחלין לעומת המקווה  בכלשהו 

המטהר רק ב"אשבורן" ובארבעים סאה.



פרק ה

 המפגש עם תשתית העולם — 
מים חיים

המעלה הגבוהה ביותר של המקווה — מים חיים

 — המקווה  של  ביותר  הגבוהה  לדרגה  עכשיו  מגיעים  אנחנו 
יכולות הטהרה הגבוהות  זה  מעיין של מים חיים. ל"מקווה" 
ביותר מכל "מעלות המקווה". אף על פי כן נראה שאי אפשר 
את  תחילה  לעבור  בלי  חיים  מים  המעיין  פעולת  את  להבין 
היא  לכך  הסיבה  המקווה".  "מעלות  של  הקודמים  השלבים 
המקוואות  אמנם  לזו.  זו  קשורות  המקווה"  "מעלות  שכל 
על  בנוי  מקווה  כל  אך  יותר,  "חלשים"  בהם  הקודמים שדנו 
גבי קודמו. גם יכולות הטהרה של "מים חיים" כוללות בתוכן 

את כל התכונות והכוחות של המקוואות שדנו בהם עד כה.
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 מעלתו של מעיין מים "חיים" לעומת מעיין 
מים "מוכין"

מהו מעיין של "מים חיים"? במה כוחו גדול ממעיין אחר? מה 
מעלה זו יכולה ללמד אותנו על מהות המקווה?

מים חיים מטהרים את הזב בטבילה, מזים ממנו על מצורע, 
של  מעיין  מת.60  טמא  לטהר  אדומה  פרה  אפר  בו  ומקדשים 
"מים חיים" — לעומת מעיין של "מים מוכין" — הוא מעיין 
שמימיו אינם מלוחים או פושרים.61 המעלה היא בכך שהמים 
אינם מזיקים62 אלא ראויים לשתייה,63 אין למים האלה שום 

לזבים  טבילה  חיים שבהן  מים  מהן  "למעלה  ח:  א,  מקוואות  משנה  	60
והזייה למצורעים וכשרים לקדש מהן מי חטאת".

המשנה )שם( מבדילה בין "מים מוכין" ל"מים חיים": "למעלה מהן  	61
מים מוכין שהן מטהרין בזוחלין. למעלה מהן מים חיים שבהן טבילה 

לזבים והזייה למצורעים וכשרים לקדש מהן מי חטאת".
המוכים  "המים  ט:  ח,  פרה  במשנה  מפורשת  מוכין"  "מים  הגדרת  	
 — המכזבים  המים  והפושרים.  המלוחים  המוכים:  הן  אלו  פסולים. 
פסולין. אלו הם המים המכזבים — המכזבים אחד בשבוע. המכזבים 

בפולמסיות ובשני בצרון — כשרים, ר"י פוסל".
מזיקין,   — "מוכין  ט:  ח,  פרה  למשנה  בפירושו  הרמב"ם  מפרש  כך  	62
וביאר איך יהיו מזיקים: אם שיהיו מלוחין או חמים. ואף על פי שהם 

נובעים אינן מים חיים".
דרצה  לי  נראה  המוכים.  "המים  ט:  ח,  פרה  יכין   — ישראל  תפארת  	63
לומר שהוכו בהפסד, ואינן ראויין לשתייה. פסולים. לכל הצריך מים 
חיים, דמדהופסדו אין בהם חיות. והפושרים. ונראה לי דנקט מלוחים 



בדיוק  והם  חיים",64  כ"מים  להגדרתם  שמתוסף  לוואי"  "שם 
כפי שהם מתחילת בריאתם בעולם.65

מים חיים — שמעולם לא פסק הקילוח

מעיין מים חיים צריך להיות מעיין שמעולם לא פסקו הקילוח 
מעיין  מדין  לומדים  אנו  זאת  האדמה.  מתוך  שלו  והנביעה 
מעיין  מעבירים  כאשר  מים.  בריכת  על  אותו  שמעבירים 
מקבלת  הבריכה  כל  שאובים,  מים  בריכת  תוך  אל  שיזרום 
יפסיקו את הקילוח, "תרד" הבריכה  את הגדרת המעיין. אם 

ופושרין דראויין קצת לשתייה, וכל שכן מרים או רותחין כחמי טבריה  	
וכדומה, דלא חזו כלל לשתייה לצמאו, רק לרפואה".

והפושרין  והמלוחין   — לחטאת  "פסולים  אתר:  על  הר"ש  פירש  כך  	64
מיפסלי  ופושרין  דמלוחין  דמשום  מנלן  לדקדק  וצריך  שמם.  מוכין 
ושמא משום דיש להן שם לווי כדפרישית במסכת נגעים פרק ארבעה 

עשר".
כך עולה מהבית יוסף: "ואם תאמר, היאך מכשיר שאר ימים באשבורן  	65
להנך ג' מילי, הא תנן בפרק ח' דפרה )מ"ט( דמים המוכין דהיינו שהם 
מרים או מלוחים פסולים? ואין לומר דבימים מתוקים מיירי, מדמפליג 
בינייהו לים הגדול אלמא דבמלוחים דומיא דים הגדול מיירי. ואפשר 
נעשו  עליה  שעוברים  הארץ  שמחמת  היינו  דפסילי  מלוחים  דמים 
מלוחים אבל היכא שמתחלת ברייתן הן מלוחים כגון מי הים, כשרים, 

כך נראה לי לפרש לדעת הרמב"ם ז"ל". 
וכן עולה מה"תפארת ישראל" על אתר: "ול"מ היה נראה לי דמלוחין  	
אדם  בידי  נתחממו  או  שנמלחו  היינו  במשנתנו  דפסולים  ופושרין 

במחובר ופסולין מדאינן מים חיים דהיינו כפי שהן בטבע".
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אם  "מעיין".  ולא בדרגה של  "מקווה"  רק בדרגה של  לטהר 
בריכה,  לאותה  המעיין  זרימת  את  לחבר  נוספת  פעם  יחזרו 
שכבר ירדה ממדרגתה ממעיין למקווה, תחזור הגדרת הבריכה 
להיות כ"מעיין" אולם לא תהיה לבריכה את המעלה של "מים 
חיים".66 רק כאשר יתחלפו כל המים של הבריכה במי המעיין 

הקולח, יחזור המעיין להגדרת "מים חיים". 
כלומר, מעלת "מים חיים" על פני מעיין "רגיל" היא בכך 
שלא רק שהמים מחוברים למעיין קולח ונובע, אלא שמעולם 

לא פסקה מהם הנביעה.

כך מפורש במשנה מקוואות ה, א: "העבירו על גבי בריכה והפסיקו —  	66
הרי הוא כמקווה, חזר והמשיכו — פסול לזבים ולמצורעים ולקדש מהן 

מי חטאת עד שידע שיצאו הראשונים".
הבית יוסף )רא, י( מביא את דברי הרא"ש שאף על פי שאין זה "מים חיים"  	
)לטהר זב וכו'(, בכל זאת יש לבריכה מעמד של "מעיין": "מעין שהמשיכו 
לבריכת מים שהן נקוין ועומדין יש לה כל דין מעין וכו'. בפ"ה דמקואות 
)מ"א( תנן גבי מעין העבירו על גבי בריכה והפסיקו הרי הוא כמקווה, חזר 
והמשיכו פסול לזבין ולמצורעים ולקדש מהן מי חטאת עד שידע שיצאו 
הראשונים, והביאו הרא"ש בפרק תינוקת )הל' מקואות סי' ט( ופירש בה 
הרי הוא כמקווה ומטהר באשבורן וצריך ארבעים סאה, חזר והמשיכו פסול 

לזבין וכו' אבל דין מעין יש להם לטהר בכל שהוא ע"כ".
על פי זה פסק השולחן ערוך רא, י: "מעיין שהמשיכו לבריכת מים שהם  	
נקוים ועומדים, יש לו דין מעין; ואם הפסיק ראש הקילוח, חזר להיות לה 
דין מקווה; ואם חזר והמשיך קילוח המעין לתוכה, חזרה לדין מעין". 

ט"ז ס"ק כא: "חזרה לדין מעיין. כאן לא כתב הטור לשון כל דין מעיין  	
כי לזבים ומצורעים לא הוי מעיין כבתחילה לענין מים חיים דבעינן 

בהו כמו שכתב ב"י".
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הגדרתם,  החיים מבחינת  המים  לאחר שראינו את מעלת 
נתבונן ביכולות הטהרה שלהם ומתוך כך נוכל ללמוד גם על 

המשמעות של מעיין מים חיים.
מעיין מים חיים משמש לשלוש טהרות ייחודיות:

טהרת הזב67 א.	
הזאה על המצורע68 ב.	

קידוש אפר של פרה אדומה69 )שמזים על טמא מת( ג.	
נוכל  האם  הללו?  ההלכות  לשלוש  משותף  מכנה  יש  האם 

ללמוד מזה משהו על הכוח של מים חיים?

המכנה המשותף — לידה מחדש כנגד המוות

הסבר לדבר נוכל ללמוד מדברי רבי משה הדרשן. כאשר ה' 
מצווה לטהר את הלוויים, מזים עליהם "מי חטאת" )עם אפר 
פרה אדומה( וגם מגלחים אותם לחלוטין )מעבירים תער על 
נבעו  אלו  שפעולות  מסביר  הדרשן  משה  רבי  בשרם(.70  כל 

ויקרא טו, יג: "וְכיִ יטְִהַר הַזּבָ מִזּוֹבוֹ וְסָפַר לוֹ שִׁבְעַת ימִָים לטְָהֳרָתוֹ וְכבִֶּס  	67
בְּגדָָיו וְרָחַץ בְּשָׂרוֹ בְּמַיםִ חַיּיִם וְטָהֵר".

ויקרא יד, ה: "וְצִוָּה הַכֹּהֵן וְשָׁחַט אֶת הַצִּפּוֹר הָאֶחָת אֶל כּלְיִ חֶרֶשׂ עַל מַיםִ  	68
חַיּיִם".

מַיםִ  עָליָו  וְנתַָן  הַחַטָּאת  שְׂרֵפַת  מֵעֲפַר  לטַָּמֵא  "וְלקְָחוּ  יז:  יט,  במדבר  	69
חַיּיִם אֶל כּלֶיִ".

במדבר ח, ז: "וְכֹה תַעֲשֶׂה להֶָם לטְַהֲרָם הַזּהֵ עֲליֵהֶם מֵי חַטָּאת וְהֶעֱבִירוּ  	70
תַעַר עַל כּלָ בְּשָׂרָם וְכבְִּסוּ בִגדְֵיהֶם וְהִטֶּהָרוּ".
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משתי סיבות: )א( מפני טמאי המתים שהיו בהם; )ב( הלוויים 
בחטא  זרה  עבודה  שעבדו  לבכורות  ותחליף  כפרה  מהווים 
העגל. עבודה זרה קרויה "זבחי מתים" והמצורע קרוי "מת", 

וממילא צריכים הם גילוח מלא כמו המצורע. 
רש"י )במדבר ח, ז( מביא את דבריו:

הזה עליהם מי חטאת — של אפר הפרה מפני טמאי מתים 
שבהם.

לפי  הדרשן,  משה  רבי  בדברי  מצאתי   — תער  והעבירו 
והיא  זרה  עבודה  שעבדו  הבכורות  על  כפרה  שנתנו 
תגלחת  הזקיקם  מת,  קרוי  והמצורע  מתים,  זבחי  קרויה 

כמצורעים.

גם לזב יש קשר למוות. טומאת הזב מקבילה לטומאת הנידה.71 
"חולי"  מלשון  וגם  ודווה,  שזב  כדבר  מפורשת  ה"זיבה" 
)מחלה(.72 מכאן אנו למדים שהזיבה מגופו של האדם מהווה 

טומאה וחולי שהם מעט מן המוות.
אם כן, נוכל לומר שהמים החיים באים "לטפל" בבעיית 
המוות. כך בטמאי מתים — שנגעו והתחברו ממש למוות )אפר 
)הזאה  מת  שקרוי   — במצורע  כך  אדומה(,  פרה  של  חטאת 

ויקרא טו, לג: "וְהַדָּוָה בְּנדִָּתָהּ וְהַזּבָ אֶת זוֹבוֹ לזַּכָרָ וְלנַּקְֵבָה וּלאְִישׁ אֲשֶׁר  	71
ישְִׁכּבַ עִם טְמֵאָה".

רש"י ויקרא יב, ב: "דותה — לשון דבר הזב מגופה. לשון אחר לשון  	72
מדוה וחולי, שאין אשה רואה דם שלא תחלה ראשה ואבריה כבדין 

עליה".
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עליו(, וכך בזב — בזיבת דבר לח מגופו המהווה חולי )טבילה 
בעזרת  חיברנו  הדברים  שלושת  בין  הקשר  את  חיים(.  במים 

דברי רבי משה הדרשן.
האם יש קשר בין "הטיפול במוות" לבין הטבילה במקווה? 
אכן כן. כל טהרת המקווה מבוססת על כך שהאדם נולד מחדש 
נושא  חיים  מים  של  שמעיין  להבין  יש  ממילא  בטבילתו.73 

בתוכו את הכוח המרבי להולדה מחדש.
מהי אותה הולדה מחדש? האם יש לה ביטויים נוספים?

נראה שעל פי דברי רבי משה הדרשן נוכל גם להבין את 
נוכל ללמוד  חיים,  זקוק למים  הגר; הגם שאינו  טבילתו של 
ממנו על העיקרון. בטבילתו של הגר נוכל לראות את ה"לידה 

מחדש" בצורה המוחשית ביותר.

גר שנתגייר כקטן שנולד 

יש אומרים שגר שמתגייר צריך לגלח את שערותיו.74 הש"ך 
זה  שגילוח  הב"ח  דברי  את  הביא  ז(  ס"ק  רסח  דעה,  )יורה 
של  דרשתו  מחמת  אלא  השערות  של  החציצה  מחמת  אינו 

רבי משה הדרשן:

ראה בפרק ג' עמודים 70-71.  	73
רמ"א על השולחן ערוך, יורה דעה, הלכות גרים, רסח, ב: "וי"א שיגלח  	74

שערותיו ויטול צפרני ידיו ורגליו קודם טבילה )טור ורי"ף ורא"ש(".
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משמע אפילו אין חציצה בשערותיו,  וי"א שיגלח כו' — 
כגון שיחוף ויסרוק היטב או יגוז מקצת שערותיו הקשורים 
שנכנס  משום  שערותיו  כל  יגלח  כן  פי  על  אף  וחוצצין, 
וכן כתב הב"ח דאפשר דנטילת שער בגר  לכלל יהדות. 
הוא על פי דברי רבי משה דרשן שהביא רש"י בפרשת 
ישראל  לדת  כשחוזרים  במומרים  המנהג  וכן  בהעלותך. 
ע"כ. מיהו נראה דבדיעבד אם לא גילח שערו רק שאין דבר 

חוצץ הרי טבילה.

בדברי רבי משה הדרשן רואים שכאשר דנים ב"מת", יש צורך 
בגילוח מלא של כל הגוף. מחמת זה התגלחו הלוויים כשהובאו 
כתחליף לבכורות שחטאו בחטא העגל. גם ביהודי מומר שחוזר 
ליהדות יש מקומות שנוהגין לגלחו לחלוטין כי העבודה זרה 

)שעבד בהיותו מומר( דומה למת ודומה למצורע.75
נראה  חיים",  ב"מים  לטבול  צריך  אינו  שגר  פי  על  אף 
שנוכל ללמוד — על פי הקבלתו של רבי משה הדרשן לענייני 
המוות במצורע ובעבודה זרה — על האופי של הלידה מחדש 

של הטובל.
כ"קטן  מילה(  )וברית  טבילה  לאחר  נחשב  שמתגייר  גר 
)מדין תורה(  זו מליצה בעלמא. ההלכה מתירה  אין  שנולד". 

רמ"א אורח חיים, הלכות חול המועד, תקלא, ז: "הגה: מי שהמיר לדת  	75
כותי וחזר בתשובה, ודרכו לגלח, מותר לגלח במועד".

ט"ז שם ס"ק ז: "ודרכו לגלח. פירוש במקום שנוהגין שבעלי תשובה  	
מגלחין דעבודת אלילים דמי למת ולמצורע שטעון גלוח".
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לגר לשאת את אמו ואת אחותו)!(76 כי גר שנתגייר הוא כקטן 
שנולד.77 כמו כן מותר לו להעיד עדות על אחיו.78 עד כדי כך 

חזקה עוצמת ה"לידה מחדש".

המפגש עם תשתית העולם — מים חיים מקודש 
הקודשים בנבואות אחרית הימים

את שיא יכולתם וכוחם של המים החיים אנו מוצאים בנבואות 
אחרית הימים. לעתיד לבוא ינבע מעיין של מים חיים מקודש 

הקודשים לכל העולם.
נפתח"  "מקור  שיהיה  מופיע  א(  )יג,  זכריה  בנבואת 

בירושלים:

שולחן ערוך, יורה דעה, הלכות גרים, רסט, א: "דין תורה שמותר לגר  	76
שישא אמו, או אחותו מאמו, שנתגיירו. אבל חכמים אסרו דבר זה, כדי 
שלא יאמרו: באנו מקדושה חמורה לקדושה קלה. וכן גר שבא על אמו 

או אחותו, והיא בגיותה, הרי זה כבא על נכרית".
ש"ך שם ס"ק א: "דין תורה כו' — כלומר דדין תורה מותר לגר לישא  	77
אמו או אחותו מאמו וכל שכן מאביו דגר שנתגייר כקטן שנולד דמי 
אלא שחכמים אסרו בשאר האם כיון דגם בני נח אסורים בשאר האם 
כדי שלא יאמרו באנו מקדושה חמורה לקדושה קלה ח"ו. אבל בשאר 
זהו דעת  כוכבים.  ז, דאין אבות לעובד  גזרו כדלקמן סעיף  האב לא 

הרמב"ם והמחבר".
י: "לעניין עדות, אפילו אחים מן האם מעידים זה  שולחן ערוך שם  	78

לזה; דגר שנתגייר, כקטן שנולד דמי".
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ירְוּשָׁלםִָ  וּליְֹשְׁבֵי  דָּוִיד  לבְֵית  נפְִתָּח  מָקוֹר  יהְִיהֶ  הַהוּא  בַּיּוֹם 
לחְַטַּאת וּלנְדִָּה.

מירושלים,  חיים  מים  שיצֵאו  מופיע  שם  הנבואה  בהמשך 
מצורע(.  על  בהזאה  )כמו  חיים79  מים  של  מעיין  על  ומדובר 

זכריה יד, ח-ט:

הַיּםָ  אֶל  חֶצְיםָ  מִירוּשָׁלםִַ  חַיּיִם  מַיםִ  יצְֵאוּ  בַּיּוֹם הַהוּא  וְהָיהָ 
וְהָיהָ  יהְִיהֶ.  וְחֶצְיםָ אֶל הַיּםָ הָאַחֲרוֹן בַּקַּיץִ וּבָחֹרֶף  הַקַּדְמוֹניִ 
ה' למְֶלךְֶ עַל כּלָ הָאָרֶץ בַּיּוֹם הַהוּא יהְִיהֶ ה' אֶחָד וּשְׁמוֹ אֶחָד.

וביחזקאל.80  ביואל  אחרות  לנבואות  מקבילה  זכריה  נבואת 
בספר  ה'.81  מבית  שיצא  מעיין  שיהיה  מובא  יואל  בספר 
יחזקאל יש פירוט נרחב על כוחו העצום של מעיין זה.82 הוא 

מצודת ציון, זכריה יד, ח: "חיים — נובעים, כמו אל מים חיים )ויקרא  	79
יד(".

רש"י, זכריה יד, א: "יצאו מים חיים מירושלים — וילכו למזרח דרך  	80
אותה בקיעה עד הים הקדמוני שהוא למזרחו של עולם קדמה וחציו 
יפנה למערב אל ים המערבי. הוא המעיין שניבא יואל )שם ד( ומעיין 
ויעבירני  אלף  וימד  מז(  )יחזקאל  שניבא  הנחל  הוא  יצא.  ה'  מבית 

במים וגו'".
תֵּלכַנְהָ  וְהַגּבְָעוֹת  עָסִיס  הֶהָרִים  יטְִּפוּ  הַהוּא  בַיּוֹם  "וְהָיהָ  יח:  ד,  יואל  	81
חָלבָ וְכלָ אֲפִיקֵי יהְוּדָה ילֵכְוּ מָיםִ וּמַעְיןָ מִבֵּית ה' יצֵֵא וְהִשְׁקָה אֶת נחַַל 

הַשִּׁטִּים".
מִתַּחַת  יֹצְאִים  מַיםִ  וְהִנּהֵ  הַבַּיתִ  פֶּתַח  אֶל  "וַישְִׁבֵניִ  א-יב:  מז,  יחזקאל  	82
מִפְתַּן הַבַּיתִ קָדִימָה כּיִ פְניֵ הַבַּיתִ קָדִים וְהַמַּיםִ יֹרְדִים מִתַּחַת מִכּתֶֶף הַבַּיתִ 
הַגּלְיִלהָ  אֶל  יוֹצְאִים  הָאֵלּהֶ  הַמַּיםִ  אֵליַ  וַיֹּאמֶר  למִַּזבְֵּחַ...  מִנּגֶבֶ  הַימְָניִת 



 97 חיים  עם תשתית העולם — מים המפגש  |  

יצא תחילה מבית קודש הקודשים, ולבסוף יגדל עד היותו נחל 
ויולדות.83 נחל זה ימתיק את  וזבות נידות  לטבילה של זבים 
ימה של טבריה, ימה של סדום ואת הים הגדול ממליחותם.84 
כמו כן, על שפת הנחל יגדלו צמחים שמהם יתרפאו עקרות 

ואילמים.85

הַקַּדְמוֹנהָ וְירְָדוּ עַל הָעֲרָבָה וּבָאוּ הַיּמָָּה אֶל הַיּמָָּה הַמּוּצָאִים וְנרְִפּוּ הַמָּיםִ. 
וְהָיהָ כלָ נפֶֶשׁ חַיּהָ אֲשֶׁר ישְִׁרֹץ אֶל כּלָ אֲשֶׁר יבָוֹא שָׁם נחֲַליַםִ יחְִיהֶ וְהָיהָ 
יבָוֹא  וָחָי כֹּל אֲשֶׁר  וְירֵָפְאוּ  הָאֵלּהֶ  הַמַּיםִ  הַדָּגהָ רַבָּה מְאֹד כּיִ בָאוּ שָׁמָּה 
שָׁמָּה הַנּחַָל... וְעַל הַנּחַַל יעֲַלהֶ עַל שְׂפָתוֹ מִזּהֶ וּמִזּהֶ כּלָ עֵץ מַאֲכלָ לֹא 
הֵמָּה  הַמִּקְדָּשׁ  מִן  מֵימָיו  כּיִ  יבְַכּרֵ  לחֳָדָשָׁיו  פִּרְיוֹ  יתִֹּם  וְלֹא  עָלהֵוּ  יבִּוֹל 

יוֹצְאִים וְהָיהָ פִרְיוֹ למְַאֲכלָ וְעָלהֵוּ לתְִרוּפָה". 
יומא עז, ב )מובא גם ברש"י ליחזקאל מז, א(: "אמר רבי פנחס משום רב  	83
הונא צפוראה: מעין היוצא מבית קדשי הקדשים בתחילה דומה לקרני 
שהגיע  כיון  שתי,  של  כחוט  נעשה  היכל  לפתח  שהגיע  כיון  חגבים, 
לאולם נעשה כחוט של ערב, כיון שהגיע אל פתח עזרה נעשה כפי פך 
קטן. והיינו דתנן: רבי אליעזר בן יעקב אומר מים מפכין עתידין להיות 
יוצאין מתחת מפתן הבית, מכאן ואילך היה מתגבר ועולה עד שמגיע 
לפתח בית דוד, כיון שמגיע לפתח בית דוד נעשה כנחל שוטף שבו 
רוחצין זבין וזבות נדות ויולדות, שנאמר: ביום ההוא יהיה מקור נפתח 

לבית דוד ולישבי ירושלים לחטאת ולנדה".
רש"י, יחזקאל מז, ח: "הקדמונה — המזרחית. שנו רבותינו בתוספתא  	84
של סוכה: להיכן יוצאין לימה של טבריא ולימה של סדום ולים הגדול 

לרפות את מימיהם המלוחים ולמתקן".
סנהדרין ק, א: "יתיב רבי ירמיה קמיה דרבי זירא ויתיב וקאמר: עתיד  	85
מיני  כל  ועליו  קדשי הקדשים  מבית  נחל  להוציא  הוא  ברוך  הקדוש 
מאכל  עץ  כל  ומזה  מזה  שפתו  על  יעלה  הנחל  ועל  שנאמר  מגדים, 
לא יבול עלהו ולא יתם פריו לחדשיו יבכר כי מימיו מן המקדש המה 
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מקום זה של קודש הקדשים הוא המקור של העולם כולו 
מבריאת העולם, והוא התשתית והיסוד של העולם.86

סיכום

מעיין מים חיים הוא המעלה הגבוהה ביותר ברשימת המקוואות 
של מסכת מקוואות. כוחו בזה שהוא מטהר זבים, ומשמש להזאה 

למצורעים ולקידוש מי חטאת של אפר פרה אדומה.
מים  מעיין  שמעלת  הסקנו  מוכין"  ל"מים  השוואה  מתוך 
חיים היא בהיותו ראוי לשתייה, הוא מים חיים בלי שם לוואי 

נוסף והוא כדרך בריאתו.
מעלה נוספת שלו היא שמעולם לא פסקו קילוחו ונביעתו 
מן האדמה )לעומת מעיין רגיל שגם אם נפסק קילוחו, הרי 

שנגיעה חדשה בקילוח חדש מחזירה לו את הגדרתו(.

יוצאים והיה פריו למאכל ועלהו לתרופה... מאי ועלהו לתרופה? רבי 
יצחק בר אבודימי ורב חסדא: חד אמר להתיר פה של מעלה וחד אמר 
להתיר פה של מטה. איתמר חזקיה אמר להתיר פה אילמין בר קפרא 

אמר להתיר פה עקרות".
רש"י: "להתיר פה של מעלה — להתיר פה אלמים שיהו מדברים. להתיר  	

פה של מטה — רחם של העקרות, האוכלות מן העלין נפקדות".
נביאים  מימות  שם  היתה  אבן  הארון  "משניטל  ב:  ה,  יומא  משנה  	86
ראשונים ושתיה היתה נקראת גבוהה מן הארץ שלש אצבעות ועליה 

היה נותן".
ופירש ר' עובדיה מברטנורא: "ושתיה היתה נקראת — על שם שממנה  	

נשתת העולם שבה יסד הקדוש ברוך הוא את עולמו. שתיהם יסוד".
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מים  מעיין  של  יכולותיו  של  המשותף  שהמכנה  הסברנו 
המוות.  מן  לידה(  )כמו  חדשים  חיים  של  פעולה  הוא  חיים 
כפי  במקווה,  הטבילה  תכלית  היא  הזאת  החדשה  הלידה 
שהסברנו בפרק ג'. לא בכדי הלידה העוצמתית ביותר מופיעה 

דרך מעיין המים החיים שהוא המקווה החזק ביותר.
את אופיה של ה"לידה מחדש" במקווה הבנו על פי דבריו 
של רבי משה הדרשן — גילוח הלוויים שהחליפו את הבכורות 
יכולת  לשיא  נחשפנו  גר  של  בטבילה  העגל.  בחטא  שחטאו 
הגר  החשבת   — מילה(  ברית  עם  )יחד  המקווה  של  ההולדה 
כ"קטן שנולד". הגדרה זו של הגר כ"קטן שנולד" מוחלטת עד 
כדי כך שמותר לו )מדאורייתא( לשאת את אימו ואת אחותו, 

וכן להעיד עדות על אחיו.
ראינו  החיים  המים  ושל  המקווה  של  עוצמתו  מרב  את 
בנבואות העתיד המופיעות בזכריה, ביואל וביחזקאל, שמים 
חיים ינבעו מקודש הקודשים, יתפתחו לנחלים של מים חיים, 
ימתיקו את מימי ים המלח והים הגדול ויביאו ברכה לעקרות 

ולאילמים.
של  והיסוד  התשתית  עם  מפגש  מתוך  מגיעה  זו  ברכה 
העולם )באבן השתייה( שנובע ומתעלה אל פני השטח להוסיף 

ברכה ולידה מחודשת תמידית ואינסופית לעולם כולו.
מעט מזה קיים בכל טבילה במקווה.

שנזכה.





נספח

הבלטת השונות של המקווה 
בהשוואה לרחיצה אנושית

הבלטת ייחודיות ונבדלות המקווה — הכרח

בפרקים הקודמים עסקנו במשמעות המקווה מהזוויות השונות 
את  דווקא  להדגיש  רוצים  אנחנו  זה  בנספח  המקוואות.  של 
טבילה  בין  השוואה  ידי  על  וזאת  המקווה,  של  הנבדלות 
במקווה לבין רחיצה בבית מרחץ או במקלחת. במקום להראות 
עד כמה המקווה הוא דבר "רגיל" ו"אנושי" ו"הגיוני", נבליט 

את המרחק הרב בין שני המושגים.
אך מדוע לא להראות דווקא את הצדדים ה"אנושיים" של 
המקווה  של  המושגים  את  לקרב  לנסות  לא  מדוע  המקווה? 

למושגים שאנו מכירים, כגון מקלחת?
כל  עם  המקווה,  של  הייחודיות  על  לעמוד  שנוכל  כדי 
של  הסגור"  ב"מעגל  להישאר  נוכל  לא  ועוצמתו,  ייחודיותו 
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עצמנו. התורה וחוקיה אינם דבר אנושי. הלכות המקווה אינן 
העובדה שהמקווה  עם  תחילה  נשלים  לא  אם  בנו.  מתחילות 
הוא מושג "נבדל" מאיתנו, לא נוכל לעולם לחוות את עוצמתו 
הוא  המקווה  כמה  עד  ונבין  נשלים  כאשר  רק  המקווה.  של 
)הקשבה  ולהקשיב  נוכל להתאמץ  אז  רק  נתפס",  "לא  מושג 
לכן,  המקווה.  של  האלוהיות  ולתכונות  למעלות  אקטיבית!( 
בפרק זה אנו בעיקר נשלול את ההבנה האנושית של המקווה 

במובן של רחיצה רגילה.

הטבילה מן הטומאות מכלל החוקים

הכתוב"  "גזירת  הוא  שהמקווה  משמעית  חד  קובע  הרמב"ם 
ו"חוק" שאין דעתו של האדם מכרעת בו. כך כותב הרמב"ם 

)הלכות מקוואות יא, יב(:

דבר ברור וגלוי שהטומאות והטהרות גזירות הכתוב הן, 
ואינן מדברים שדעתו של אדם מכרעתו והרי הן מכלל 
הוא  החוקים  מכלל  הטומאות  מן  הטבילה  וכן  החוקים, 
שאין הטומאה טיט או צואה שתעבור במים אלא גזירת 
הכתוב היא והדבר תלוי בכוונת הלב, ולפיכך אמרו חכמים 

טבל ולא הוחזק כאילו לא טבל.87

אמנם מיד הרמב"ם מוסיף רמז של המקווה )שם(: "ואף על פי כן רמז  	87
יש בדבר: כשם שהמכוין לבו לטהר כיון שטבל טהור ואף על פי שלא 
הנפשות  מטומאות  נפשו  לטהר  לבו  המכוין  כך  דבר,  בגופו  נתחדש 
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גם השולחן ערוך, בהלכה הראשונה של הלכות מקוואות )רא, 
"כל  לא  ואפילו  מועילה  אינה  במרחץ  שרחיצה  מדגיש  א(, 

המים שבעולם":

אין האשה עולה מטומאתה ברחיצה במרחץ. ואפילו עלו 
עליה כל מימות שבעולם, עדיין היא בטומאתה וחייבין 
עליה כרת עד שתטבול כל גופה בבת אחת במי מקווה או 

מעיין שיש בהם ארבעים סאה.

הדגשה זו באה לומר שהטהרה אינה תלויה ברחיצה עצמה ולא 
במים עצמם אלא דווקא ב"מים המיוחדים".88

"שהיו אומרים לא אלו מטהרין אלא אלו מטהרין"

כבר בזמנים קדומים היה צורך להדגיש את נבדלות המקווה 
גזרו  לעומת הרחיצה האנושית. במסכת שבת מסופר שחז"ל 
שמי שבא ראשו ורובו במים שאובים נטמא. סיבת הגזירה היא 
שנהגו לטבול במערות של מים סרוחים, ולאחר הטבילה בהם 

שהן מחשבות האון ודעות הרעות, כיון שהסכים בלבו לפרוש מאותן 
העצות והביא נפשו במי הדעת טהור, הרי הוא אומר: וזרקתי עליכם 
מים טהורים וטהרתם מכל טומאותיכם ומכל גלוליכם אטהר אתכם, 

השם ברחמיו הרבים מכל חטא עון ואשמה יטהרנו אמן".
ו: "גם יש ליישב בדוחק ולומר דקאי אקרא שנאמר  פרישה רא ס"ק  	88
ורחץ בשרו במים וטהר, וקאמר דלא תלה הטהרה לא ברחיצה הנזכר 
בקרא ולא במים הנזכר בקרא אלא שיהיו מים מיוחדים דהיינו מעין 

או מקווה וק"ל".
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נהגו לרחוץ עצמם במים נקיים שאובים, שאינם מטהרים. עקב 
כך אנשים התחילו לומר שהמים השאובים הם המטהרים. כך 

כותבת הגמרא )שבת יד, א(:

ביה  גזרו  טעמא  מאי  שאובין,  במים  ורובו  ראשו  והבא 
רבנן טומאה? אמר רב ביבי אמר רב אסי: שבתחלה היו 
טובלין במי מערות מכונסין וסרוחין, והיו נותנין עליהן 
מים שאובין, התחילו ועשאום קבע — גזרו עליהם טומאה. 
מאי קבע? ... שהיו אומרים לא אלו מטהרין — אלא אלו 

מטהרין...

ומפרש רש"י:

 — מכונסין  סרוחים  מערה  במי  טובלין  היו  גרסינן:  הכי 
שיש בה ארבעים סאה מי גשמים, שהם כשרים לכל טמא, 

חוץ מזב לבדו דכתיב ביה מים חיים.
והיו נותנין עליהן — על גופן, מים שאובין להעביר סרחון 

המקווה.
לא אלו — דמקווה לבדה מטהרין, אלא אלו ואלו מטהרין, 
שלהעביר  יודעין  היו  לא  בכך  הכל  שהורגלו  דמתוך 

הזוהמא היו השאובין באין, אלא לטהר.

אלא אלו מטהרין — וחיישינן דילמא אתי לבטולי תורת 
ובור  מעין  אך  אמרה  והתורה  בשאובין,  וטובלין  מקווה 

מקווה מים וגו' )ויקרא יא(.

מסיפור זה אנו יכולים ללמוד שני דברים:
מותר לטבול במים סרוחים ואין בזה בעיה עקרונית. א.	
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ההגדרה  על  גזירה(  ידי  )על  לשמור  צורך  ראו  חז"ל  ב.	
הייחודית של המקווה כדי שלא יבואו לידי בלבול עם מים 

שאובים )אף שהם נקיים יותר(.

איסור רחיצה אחר הטבילה במקווה

על בסיס הגמרא הזאת יש ראשונים שאסרו על האישה לרחוץ 
את עצמה אחרי הטבילה במקווה.89 הרמ"א הביא שכך נהגו.90 
שהאישה  אחרי  כגון  שונים,  באופנים  מתירים  זמננו  פוסקי 

בשם  תשנ(  סי'  )ריש  שם  המרדכי  עוד  "וכתב  עה:  רא,  יוסף  בית  	89
ראבי"ה: שמעתי קורין תגר ומליזין על בנות ישראל הטובלות אם 
נכנסו אחר הטבילה במרחץ וכן כתב נמי רבינו שב"ט דלא עלתה לה 
טבילה, וראייתם מי"ח דבר )שבת יד.( שגזרו על הבא ראשו ורובו במים 
שאובים לאחר טיבול משום שהיו אומרים לא אלו מטהרים אלא אלו 
מטהרים. ורש"י ז"ל פירש התם )יג: ד"ה והבא( הבא ראשו ורובו במים 
ובעניותי נראה לי דלא נפסל הטבילה  שאובין בו ביום של טבילה. 
טבילה  בתר  לרחוץ  יכולה  לכתחלה  דאפילו  בעיני  הדבר  וקרוב 
פוסלים  המים  על  טומאה  דגזרו  אלא  ליתא  גזירה  דההיא  לאלתר, 
אדם שטבל כבר. וכן פירש רש"י ז"ל )יד. ד"ה התחילו( משמע מכאן 
דעלתה לה טבילה דכי גזרו על אדם שקיבל טומאה אף על פי שאין 
הוא כדאמר  חולין  ובעלה  לענין לפסול התרומה  משקה מטמא אדם 
בפרק שני דשחיטת חולין )לא.( גבי נדה שנאנסה וטבלה עכ"ל הרב 

והוא האריך. וכן שמעתי ממהר"ם להיתר עכ"ל". 
רמ"א על השולחן ערוך רא, עה: "ולאחר הטבילה במי מקווה כשרים,  	90
לחזור  אבל  )מרדכי(;  עצמה  שתחמם  כדי  למרחץ  ליכנס  מותרת 

ולרחוץ אחר כך, יש אוסרים )מרדכי בשם ר' שבט(, וכן נהגו".
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חוזרת הביתה לאחר שנגע בה בעלה,91 או כגון שתרחץ קודם 
את גופה בלי ראשה לסירוגין,92 או אפילו היתר כללי.93

טבילה במים סרוחים

גם הטבילה במים שאינם נקיים מותרת באופנים שונים. מדברי 
סרוחים.  במים  לטבול  שמותר  רואים  לעיל  שהובאו  הגמרא 

יראה בעניי דאינה  שו"ת שבט הלוי חלק ה סימן קכה: "אמנם לדידי  	91
אסורה רק סמוך לטבילה בלבד, דכשנכנסה כבר לביתה אף על פי שאינה 
כן  נוגע בה אם  כיון שבעלה  מכל מקום  בלילה  עד מאוחר  משמשת 
כבר הועילה הטבילה, ואם כן גם אם תרחץ אחר כך בביתה איך אפשר 
לומר לא אלו מטהרין אלא אלו מטהרין הלא כבר עשתה הטבילה את 
שלה... וכן פשוט לי דאם אחרי שהיתה כבר בביתה עסקה בתוך הבית 
בדברים שיכולים ללכלך אותה ורחצה אחר כך דלא שייך גזרה זו אלא 
כשנכנסת למרחץ בלי סיבה, ואמנם גם אם תמצי לומר דרבינו האור 
איסור  בכלל  להו  לית  הראשונים  דשאר  כיון  אופן  בכל  מחמיר,  זרוע 
זה, וגם אלו שאית להו לא הזכירו בדבריהם רק סמוך לטבילה, אין לנו 

להחמיר בדבר זה, ועיין בברכי יוסף דנטה גם כן להקל".
לפי  נראה  האמור  "מכל  )יד(:  סד  סימן  יא  חלק  אליעזר  ציץ  שו"ת  	92
עניות דעתי דשפיר יש להורות היתר לעשות מקלחת לאחר הטבילה 
באשר שבלי זה אינה מרגישה  במקווה לאשה הבאה לשאול על כך 
גם  לה  ולהודיע  תהיה,  שלא  סיבה  מאיזה  במקווה  מהטבילה  בטוב 
שאם תוכל להשגיח שלא לרחוץ בבת אחת הראש והגוף אלא לכוון 
לשטוף הראש בלי רובו של הגוף ואחר כך הגוף בלי הראש אזי מותר 

גמור הוא אליבא דכולי עלמא בלי כל פקפוק". 
עיין טהרת הבית לרב עובדיה יוסף, חלק ג, ועיין בספר שערי מקואות,  	93

אוצר המקווה פרק כח סעיפים ז-ח.
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נוסיף עליהם כמה הלכות נוספות:
מקווה שהדיחו בו כלים עד שהשתנה מראהו — כשר.94

המים  נעשו  אפילו  כשר,95  עצמו  מחמת  מקווה שהשתנה 
ירוקים,96 ואפילו אירע כך מחמת ריבוי הטבילות.97

נעכרו  אם  או  כשר,98  בטיט  מעורבים  שמימיו  מקווה 
המים מתערובת עפר וחול אפילו תימשך העכירות עד משך 

יום שלם.99

שולחן ערוך רא, כה: "מי צבע יש להם דין מים לפסול את המקווה  	94
אבל  המים.  ממראה  מראיהן  שמשונים  פי  על  אף  לוגין,  בג'  החסר 
המקווה השלם, אף על פי שנפלו בו מי צבע ושינו מראיו, לא נפסל. 
וכן אם הדיח בו כלים ונשתנו מראיו, או ששרה בו סמנים או אוכלין 
ונשתנו מראיו, לא נפסל )ראב"ד ורשב"א(. אבל אם נפל לתוכו יין או 
ויש בהן  )פי' המים היוצאים מהזיתים בתחילת טעינת הזיתים  מוהל 

צחצוחי שמן( ושינו מראיו מכמות שהיה, נפסל". 
שולחן ערוך רא, כז: "מקווה שנשתנו מראה מימיו מחמת עצמו ולא  	95

נפל לו דבר, הרי זה כשר".
במשנה  זה  אין  עצמן.  מחמת  "בין  ב:  ס"ק  קס  חיים,  אורח  פרישה,  	96
וכן מסתברא על פי הטבע דאיך ישתנה מראה המים מצד  וברמב"ם 
עצמן, מיהו יש לומר דגם מחמת עצמן משתנים כשהמים עומדים זמן 
ארוך באויר חמה דנעשים ירוק אף על גב דאין זה מחמת עצמן אלא 
מחמת האויר ששלט בהן מכל מקום נקט מחמת עצמן כיון דלא הוה 

מחמת דבר אחר שנפל בעין לתוכן".
עיין בספר שערי מקוואות, שער המקווה ס"ק קכד, שהביא את ה"דברי  	97

חיים" הלכות מקוואות ס"ק מג ועוד.
שולחן ערוך רא, לב: "מקווה שיש בו מ' סאה מים וטיט רך שהפרה שוחה  	98
ושותה ממנו, אם המים צפים על גבי הטיט יכולין לטבול אפילו בטיט". 
שערי מקואות, שער המקווה ס"ק קטז: "וכשלא נשתנה מראה המים,  	99
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לטבול  שמותר  משמע  ומהרמב"ם101  המשנה100  מפשט 
הם  כי  שאובים(  מים  של  בעיה  ואין  )במידה  רגלים  במי 

מ"תולדות המים".102 אמנם יש חולקים.103

תוך  להיות  וחול שדרכם  ידי תערובת עפר  נעכרה מראיתן על  רק 
תמשך  אשר  ויש  למטה  שוקעים  אלא  במים  נמוחים  ואינם  המים 
העכירות עד משך יום שלם, התירו הפוסקים לאשה לטבול שם, לפי 
ודרכם  וטיט  בעפר  הוא  נט"י(  בהלכות  הרב  )שו"ע  המים  שגידול 
בכך ואין זה חשוב שינוי מראה, וכמו שנפסק לקמן סעיף לב דמותר 

לטבול במים שנעכרו מחמת טיט".
ו: "בית שמאי אומרים: אין מטבילין חמין בצונן  י,  משנה מקוואות  	100
ולא צונן בחמין לא יפים ברעים ולא רעים ביפים. בית הלל אומרים: 
מי  מטבילין. כלי שהוא מלא משקין והטבילו כאילו לא טבל. מלא 
רגלים רואים אותם כאילו הם מים. מלא מי חטאת עד שירבו המים 
אלא  בו  ואין  כור  מחזיק  כלי  אפילו  אומר:  יוסי  רבי  חטאת.  מי  על 

רביעית כאילו לא טבל".
רמב"ם הלכות מקוואות ג, יח: "כלי שהוא מלא משקין והטבילו כאילו  	101
לא טבל, היה מלא מים והטבילו הרי המים והכלי טהורין כאחת מפני 
שהמים יש להן טהרה במקווה כמו שביארנו בטומאת אוכלין ומשקין, 

היה הכלי מלא מי רגלים רואין אותו כאילו הוא מים".
מן  היוצא  הם  המים  "תולדות  ב:  י,  אוכלין  טומאת  הלכות  רמב"ם  	102
העין ומן האוזן ומן החוטם ומן הפה ומי רגלי בני אדם בין גדולים בין 
קטנים — כל אלו היוצאין מן האדם משקין הן בין שיצאו לדעתו של 
אדם בין שיצאו שלא לדעתו, אבל מי רגלי בהמה והמלח שנמחת הרי 

הן כמי פירות לא מתטמאין ולא מכשירין".
המים  תולדות  דכל  "נראה  יג:  י,  תניינא  מקואות,  איש,  בחזון  עיין  	103
השנויים מכשירין פרק ו משנה ה פסולין למקווה... ומני' שאין פוסלין 
בג' לוגין שאובין... אבל בר"מ פרק ג' מהלכות מקואות הי"ח הגירסא 

רואין אותו כאילו הוא מים כגירסת רש"י, וצ"ע".
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מכל הנ"ל נראה שהמקווה אינו קשור כלל לרחיצה במובן 
האנושי.

שימור ייחודיות המקווה — איסור הטלת מים 
חמים למקווה והימנעות משימוש בפילטר

המקווה,  של  והייחודיות  הנבדלות  בשימור  ההקפדה  את 
בשני  לראות  ניתן  הטבילה,  אחרי  רחיצה  באיסור  שראינו 

נושאים נוספים:
איסור הטלת מים חמים למקווה. א.	

הימנעות משימוש בפילטר במקווה. ב.	
השולחן ערוך מביא מי שאוסר להטיל מים חמים למקווה, ויש 
מקילים )והיום מחממים ברדיאטור(.104 האיסור נובע מהחשש 
שיאמרו שהמרחץ הוא המטהר, שהרי מים חמים ישנם בדרך 

כלל בבית המרחץ.105

שולחן ערוך רא, עה: "יש מי שאוסר להטיל יורה מלאה מים חמין  	104
לתוך המקווה לחממו, וכן למלאת מקווה מים חמין ולחברו לנהר 
בשפופרת הנוד. הגה: ויש מקילין ומתירין להטיל חמין למקווה כדי 
לחממו )הגהות מרדכי דהל' נדה בשם ראבי"ה וריב"א(. ומכל מקום 
יש להחמיר אם לא במקום שנהגו להקל, אז אין למחות בידן )בנימין 

זאב(; ובחמי טבריא מותר לכולי עלמא )מרדכי בסוף שבועות(". 
יאמרו  שלא   — כו'  אוסרים  "יש  קנא:  ס"ק  רא  בש"ך  מובא  הטעם  	105

המרחץ הוא מטהרה כמו הטבילה ויטהרו במרחץ לחוד".
וכן בט"ז רא ס"ק פח: "מים חמין. משום גזירת מרחצאות שתטבול  	

בהם".
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שימוש  לגבי  ההלכתי  בפולמוס  לראות  ניתן  דומה  עניין 
בפילטר במקווה. אף על פי שיש מתירים, וכיום ניתן לפתח 
רבים  פוסקים  ההלכתיות,106  הדרישות  כל  על  העונה  פילטר 
לריקון  במשאבה  אלא   — בפילטר  משימוש  להימנע  הורו 
המים בלבד — מחששות שתיפרץ מזה גדר ושבעתיד עלולות 

להיווצר בעיות שונות.107
מכאן אנו למדים עד כמה חשוב לשמור על המקווה מפני 
מן  ביום  אפילו  העלולה,  ו"מתקדמת"  "אנושית"  התערבות 

עיין שו"ת שמע שלמה, חלק ה, יורה דעה, יד. ותחומין, כרך כב עמוד  	106
445. אין בכוונתי בספר זה לפסוק הלכה.

מעיקר  כשר  כזה  פילטר  "והנה  ג:  ז,  המקואות  בנין  מקואות,  שערי  	107
מלהשתמש  נמנעים  אמנם  שביארנו,  כמו  חשש  שום  בו  שאין  הדין 
גם בכזה פילטר בפרט במקום שחיוב הטבילה מדאורייתא, וכך נהגו 
היראים בארץ הקודש שלא להתקין פילטר במקווה כזה בשום אופן 
אף שלא נראה שום חשש, וכמו שכתב בשו"ת חשב האפוד דבמקואות 
אין לעשות שום דבר שלא נהגו בו הראשונים, כי אי אפשר לדעת 
מה יוולד מכל התחדשות, ואף שבמשקל ראשון נראה כולו טוב יתכן 
הגרי"ש  מרן  וגם  שערונוהו.  שלא  קלקול  מזה  יצא  הזמן  שבמשך 
המשפחה  טהרת  למען  הארצי  הועד  לאנשי  הורה  שליט"א  אלישיב 
שלא להתקין פילטר במקואות הנבנים על ידם אפילו כשאין חשש, 

שלא לפרוץ גדר. אמנם לענין מקווה גברים אפשר להתיר".
מרן  ידי  על  להעתיק מכתב שנשלח  טעם  בנותן  "ויש  ט:  אות  ושם  	
הגר"ש ואזנר שליט"א להרה"ג לוי יצחק הלפרין שליט"א ראש המכון 
מכל  להלכה...  נכון  אמת  הנ"ל  שכל  פי  על  אף  והנה  הטכנולוגי... 
מקום אין דעת תורה מסכים כלל לחדש מקואות בלי אוצרות השקה 
ואוצרות מים, דבר הנהוג מימי רבותינו מדור דור, כי מי יודע מה 

ילד יום".
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הימים, לפגוע במקווה המקובל בעם ישראל מדורי דורות. לפי 
דברינו, חששות אלה אינם נובעים מפחד או "פרימיטיביות" 
 — כך  מוסברת  אינה  אם  גם   — עמוקה  מהבנה  דווקא  אלא 
האנושית.  מבינתנו  הנבדל  אלוהי  צו  היא  במקווה  שטבילה 
עקב כך, יש לשמור על הייחודיות של המסורת ה"ישנה" כדי 
שלא נאבד את הבסיס של המקווה, שהוא אינו דומה לרחיצה 

אנושית בשום מובן.

טעמא דקרא

כאמור, טבילה במקווה היא צו אלוהי הנבדל מבינתנו. למרות 
המקווה.  של  שונים  פרטים  להסביר  זה  בספר  ניסינו  זאת 
ראשית כול, יש להודות בייחודיות המקווה ובצו האלוהי על 
טבילה בו. רק לאחר מכן נוכל לשאול ולנסות לטפס בסולם 

ההבנה של המקווה.
הרש"ר הירש )דברים כד, יז( מבאר שיש הבדל בין נתינת 
ההלכה  את  לשנות  הבאים  דקרא",  "טעמא  של  הסברים 
את  המקבל  לימוד  לבין  פסולה,  שהיא  עליה,  ולהשפיע 
הנתונים ואת התוכן השלם של המצוות כנתון קיים. על בסיס 
להסביר.  וגם  לשאול  להקשיב,  באים  אנו  הזה  הקיים  הנתון 

ואלה דבריו: 

ובכן רק במקרה שטעם המצוה לא נרמז בכתוב אלא הוא 
הוא  הזה  הטעם  יסוד  ועל  הפרשן  ידי  על  לה  מיוחס  רק 
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בא להגביל או להרחיב את היקפה או לשנות את תוכנה 
בכל דרך שהיא — רק במקרה זה אומרים חכמים את הכלל 
שלא דרשינן טעמא דקרא. שונה הדבר בחקירות על טעמי 
חקירות  בפירושנו;  הנעשים  הנסיונות  כדוגמת  המצוות 
אינן באות לשנות את התוכן הענייני של המצוות  אלה 
התוכן  את  ביסודן  מניחות  הן  הדבר,  של  היפוכו  אלא 
רק  והן  האפשרית,  השלמות  בכל  המצוות  של  הנתון 
שואפות למצוא את הטעם האחיד המונח ביסוד ההלכות 
לכלל  עניין  אינן  זה  מסוג  חקירות  המצוה.  של  הנתונות 
שאין דורשין טעמא דקרא, אלא הן היוו מאז ומתמיד חלק 

מהעבודה הרוחנית של חכמינו בתלמוד ובמדרשים.


