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בס"ד

הלכות קריאת התורה (כולל בשבת)
 [סימן קל"ה]

מנין העולים
אומרת המשנה
:

בשני ובחמישי, בשבת במנחה - קורין כסדרן, ואין עולים להם מן החשבון, שנאמר: (ויקרא כ"ג) וידבר משה את מעדי ה' אל בני ישראל, - מצותן שיהו קורין כל אחד ואחד בזמנו.
ובגמרא:

תנו רבנן: מקום שמפסיקין בשבת שחרית שם קורין במנחה, במנחה - שם קורין בשני, בשני - שם קורין בחמישי, בחמישי - שם קורין לשבת הבאה, דברי רבי מאיר. רבי יהודה אומר: מקום שמפסיקין בשבת שחרית - שם קורין במנחה, ובשני ובחמישי ולשבת הבאה. [הלכה כר' יהודה]
כתב משנ"ב שבדיעבד כל היום זמנה, אך מצווה להקדים לקרוא בשחרית. ואם נדחה למנחה, יקראו בתורה, יאמרו אשרי ובא לציון, ואח"כ יקראו גם את של מנחה.
משום ביטול מלאכה לעם (רש"י) אין מוסיפים באמצע השבוע על העליות ואין מפטירים.
כתב ריצב"א (ומובא במרדכי ובהגה"מ) שאם יש שני חתנים ישראלים בבית הכנסת, ניתן לעשות ארבע עליות כדי שכולם יוכלו לעלות לתורה (כהן, לוי, ואח"כ שני הישראלים). בשביל החתנים הוי כמועד שיש בו ארבעה קרואים. אם יש חתן אחד אי אפשר, מכיוון שרק בשביל החתן הוי מועד. וכ"כ רמ"א, והוסיף שה"ה לשני בעלי ברית.
בדק הבית כתב שלא נהגו כך. כן כתב משנ"ב.
כתב כלבו שנהגו לומר לאחר שקוראים לכהן "ברוך שנתן תורה לעמו ישראל... מגן הוא לכל החוסים בו".

השלמה בשבת הבאה
כתב או"ז שאם לא קראו בשבת את הפרשה, יקראו בשבת הבאה שתי פרשות. וכ"כ רמ"א.
וכתב מהר"ם מינץ שזה בתנאי שאין בשבת שבטלו או בשבת הבאה שתי פרשות (א"א לקרוא 3 פרשות). ולדעת הגהת מנהגים וא"ר ישלים מכל מקום (משנ"ב).
עוד כתב מהר"ם מינץ שלא ישלים מספר לספר, ודבר משה חולק (משנ"ב).
כתב עט"ז שאם בטלו כמה שבתות ישלים רק את של שבת אחרונה, וא"ר חולק (משנ"ב).

כתב שערי אפרים שההשלמות הם לפי בית כנסת. אם לא קראו בביהכ"נ ורוב הציבור של בית הכנסת לא שמע קה"ת - יקראו שוב. אולם אם רוב הציבור כבר שמע, אין צריך לקרוא שוב (משנ"ב).
לדעת פמ"ג אפילו ביטל במזיד ישלים לשבת הבאה.

לדעת הגר"א דין ההשלמה נלמד מדין השלמת תפילה, ומכאן שרק אם היה שוגג יכול להשלים.
ואם בטלו בשני ובחמישי אין לו תשלומים כלל

אם התחילו את הקריאה ולא סיימו, כתב מג"א שיקראו בשבת הבאה מתחילה הפרשה הקודמת ויסיים הכהן שלושה פסוקים נוספים למה שקראו בשבת הקודמת (באה"ל).
באג"מ
 כתב שהחיוב לשמוע קריאת התורה הוא על כל יחיד ויחיד, ואם פספס פסוק ושמע רק שנים לא יצא. ובסוכות שקוראים את אותם הפסוקים ארבע פעמים, חייב לשמוע ארבע פעמים ואם פספס פסוק מאחת העליות לא יצא. חוץ מהחיוב לשמוע שלוש עליות ושבע עליות בזמנם, יש חיוב לשמוע את כל התורה במשך השנה בלי לפספס פסוקים.

פחות ממנין שלא שמעו הקריאה
לדעת באור הלכה
 (בשם ר"ן) אם יש רוב מנין שלא קראו אפשר לעשות קריאה חוזרת.
חיי אדם
 מסתפק בשאלה זו, ומחלק בין קרה"ת לפריסה על שמע. בברכת ק"ש החיוב על כל יחיד, אולם בקרה"ת החיוב על כל יחיד לשמוע הקריאה אך עליו חיוב לקרוא בעצמו ולברך. ומכאן מסיק שתקנו קריאה בתורה וברכותיה רק כשכל הציבור חייבים בקריאה. 

ערוך השולחן
 הסכים שאין לקרוא בפחות מעשרה מאחר והחיוב של קריאה בתורה הוא על הציבור (ואין צורך בחילוק של ח"א).

ברכי יוסף
 כותב שנהגו במצרים לקרוא בתורה שוב ולצרף אף אנשים שכבר יצאו יד"ח קריאה.

הגר"ע יוסף
 מוכיח מלשון רמב"ן
 שכתב שבין קריאת התורה ובין פריסה על שמע הם חיוב על הציבור ואי אפשר לעשותם ביחיד. ומכאן, שכשם שברוב מנין אפשר לפרוס על שמע, כך ברוב מנין אפשר לקורא בתורה. וכן כתבו אשל אברהם, שו"ת קרן לדוד ויעב"ץ בסידורו. וזו דחיה לחילוק של חיי אדם.

עוד הוא מביא שיטות רבות שמתירות גם ב-3 שלא קראו (ויש אומרים שרש"י סובר שמספיק אחד, כשיטתו בחזרת הש"ץ ובפורס על שמע), אך מסכם שאם יש רוב מנין (6 אנשים) שלא שמעו את הקריאה אפשר לערוך קריאה נוספת.

חלוקת העליות

הסדר הבסיסי
:

[משנה] אלו דברים אמרו מפני דרכי שלום: כהן קורא ראשון ואחריו לוי ואחריו ישראל, מפני דרכי שלום...

[גמרא] ...תנא דבי רבי ישמעאל: וקדשתו - לכל דבר שבקדושה, לפתוח ראשון, ולברך ראשון, וליטול מנה יפה ראשון.
בכהן המוחל על כבודו, אומרת הגמרא:

א"ל אביי לרב יוסף: מפני דרכי שלום? דאורייתא היא! א"ל: דאורייתא, ומפני דרכי שלום. כל התורה כולה נמי מפני דרכי שלום היא, דכתי': (משלי ג') דרכיה דרכי נועם וכל נתיבותיה שלום! אלא אמר אביי: לכדמר; דתניא: שנים - ממתינין זה לזה בקערה, שלשה - אין ממתינין; הבוצע הוא פושט ידו תחלה, ואם בא לחלוק כבוד לרבו או למי שגדול ממנו - הרשות בידו; ואמר מר עלה: לא שנו אלא בסעודה, אבל בבהכ"נ לא, דאתו לאינצויי. אמר רב מתנה: הא דאמרת בבהכ"נ לא, לא אמרן אלא בשבתות וימים טובים דשכיחי רבים, אבל בשני ובחמישי לא. איני? והא רב הונא קרי בכהני בשבתות ויו"ט! שאני רב הונא, דאפילו רבי אמי ורבי אסי כהני חשיבי דא"י מיכף הוו כייפי ליה.
וכתב רא"ש שמכאן שהכהן לא יכול לוותר על עלייתו בשבת ויו"ט בשום מצב, אלא בשביל גדול הדור שגם הכוהנים החשובים ביותר כפופים אליו
.
בשני וחמישי שהמתפללים בבית הכנסת מועטים יותר, יכול הכהן לוותר על עלייתו לטובת רבו או מי שגדול ממנו.

וכתב ר"ת שבזמן הזה גם בשני וחמישי מצויים רבים ואין למחול. וכ"כ מרדכי.

לדעת רשב"א תלמיד חכם קודם לכהן ע"ה, ואם לא קרא הת"ח חייב מיתה. ותוס' רי"ד כתב שרק גדול הדור שאין כמותו אפילו בעיר אחרת יקרא במקום כהן.

רב נטרונאי ורב עמרם גאון כתבו שגם כהן ע"ה קודם לגדול הדור. ומבאר ב"י שבודאי הם מודים שאם הכהן מוחל לגדול הדור הוא עולה במקומו, ואין לחשוש לאינצויי מאחר וכולם כפופים לו.
שו"ע פסק כגאונים - שהסדר נשאר תמיד כהן לוי וישראל, בתנאי שהכהן יודע לקרוא. וכ"כ משנ"ב.
וכתב מג"א שבימינו נוהגים לקרוא אף לכהן שאינו יודע לקרוא, ויקשיב בע"פ.
כתב משנ"ב שבמקומות שנהגו לעשות חתן בראשית אין הכהן יכול למחות, כי זה כבוד התורה.
הכהן בתפילה

כתב מהרי"ק שאם הכהן בתפילה במקום שאינו יכול להפסיק, אין צריך להמתין בשבילו משום כבוד סה"ת וטרחא דציבורא. וכ"כ שו"ע.

כתב משנ"ב שיש להקל להעלותו בין הפרקים (של ק"ש) וכ"ש בפסוקי דזמרה, אם אין שם כהן אחר.

תעניות

כתב מהרי"ק שבתעניות בה"ב עולים לתורה רק המתענים, ואם הכהן לא מתענה יצא מבית הכנסת בזמן הקריאה. 
וכתב ב"י שאין צורך שיצא מבית הכנסת, שאין זה פוגע בכבוד הכהן.

וכתב רמ"א טוב שיצא מבית הכנסת. משנ"ב: משום שלא כל הציבור יודעים, ויחשדו בפגם הכהן.
נאמנות

כתב תשב"ץ שאם אחד מהאנוסים מעיד על אחר שהוא כהן - נאמן, שרובן מקפידים שלא להתחתן בגויים ואין לחשוש שאמו גויה, שכל דפריש מרובא פריש.
נכנס כהן באמצע הברכה

כתב מהרי"א שאם נכנס הכהן לאחר "ברכו" יעצור ישראל ויחליפנו כהן, ואין זו בושה. והוסיף משנ"ב שימתין ישראל ליד הבימה עד שיעלו כהן ולוי, והוא יעלה שלישי (שלא יתבייש).
רי"ף כתב שאם נכנס הכהן כשהתחיל כבר את ברכת התורה ("ברוך אתה...") - לא יעצור.


וכן פסק שו"ע.
וכן אם חשבו שאין לוי בבית הכנסת והעלו את הכהן במקום הלוי. ברגע שהתחיל הכהן לברך לא יורידוהו. ואין לחשוש למראית עין בפגמו של הלוי, מאחר ויש לתלות שלא היה בשעת סיום הקריאה מפי הכהן, או שמא שגגה היתה.

אין שם כהן

אומרת הגמ'
:

אמר אביי, נקטינן: אין שם כהן - נתפרדה חבילה. ואמר אביי, נקטינן: אין שם לוי - קורא כהן. איני? והאמר רבי יוחנן: כהן אחר כהן לא יקרא משום פגמו של ראשון, לוי אחר לוי לא יקרא משום פגם שניהם! כי קאמרינן - באותו כהן.
רש"י בל"ק, וכן לדעת רמב"ם לוי לא יעלה בכלל. וכ"כ שו"ע. מג"א: ויקראו לגדול בחכמה ובמנין.
רש"י בל"א, וכן לדעת רא"ש שלוי יכול לעלות ואם ישראל ולוי שווים בחשיבותם הוא אף קודם.
וכתב מהרי"ל שהלוי יכול לעלות ראשון. וכ"כ רמ"א. משנ"ב: אא"כ הישראל גדול ממנו.
וכתב מג"א בשם לבוש, שבמדינותינו מעלים הלוי לאחרון או מפטיר ולא לשלישי והלאה (משנ"ב).

ולא יעלה שני לויים, מאחר וזה מעלה חשד שאחד מהם פגום.

וכתב טור שיקרא "יעמוד ישראל במקום כהן", כדי שלא יטעו להאכילו חלות. וכ"כ רמ"א.
אין שם לוי

יעלה את הכהן שוב, אך לא יעלה כהן אחר מכיוון שזה נראה כאילו הראשון פגום והיה צורך להחליפו. וכ"כ שו"ע.
וכתבו תוס' שיברך שוב לפניה ולאחריה.

כתב טור שאינו צריך לומר "יעמוד ישראל במקום לוי", שמעשר ראשון מותר לזרים ואינו שכיח.
עליית כמה כהנים

כתב רב עמרם, רס"ג ורי"ף שאם יש הרבה כהנים ולויים ורוצים לעלות מהם שני כהנים לכבוד החתן, יעלה כהן לוי וישראל, ואח"כ שוב (מרביעי) כהן לוי וישראל, ואח"כ שוב (שביעי) כהן לוי וישראל. וכ"פ שו"ע.

מג"א: והוא הדין אם אין שם לוי וקרא כהן פעמיים.

מבאר ב"י שמאחר שכבר העלו ישראל אין לחשוש לפגמו של הכהן, שאי אפשר לחשוד שגם הלוי שבא אחריו פגום. ואין להעלות אז שני כהנים ברצף משום חשד.

א"ר ופמ"ג כתבו שמותר להעלות כהנים ולויים נוספים מרביעי ואילך אפילו ללא סדרה נוספת (כהן לוי ישראל). מג"א והגר"א סוברים שצריך לעשות סדרה (משנ"ב).
וסיכם ב"י שהיום אין כל חשש מכיוון שכולם מכירים ויודעים שהוא כהן, וגם אם נכנסו זרים המקומיים יעדכנו אותם. והגבאי יאמר "יעמוד פלוני אע"פ שהוא כהן". וכדי שלא יראה חולק על דין התלמוד, יעלה ישראל בין כהן לכהן.

מהרי"ו כתב שלא יקרא לכהן אחר, אלא רק לאחר מנין שבעה קרואים. וכתב מרדכי שכך אין לחשוד בו, במיוחד לחתן בראשית וחתן תורה שיש פיוטים מיוחדים וידוע שמעלים את חשובי הקהילה.
וכן כתב רמ"א, ובמקום צורך ודחק אפשר לסמוך על הגאונים.
משנ"ב: בשמחת תורה אפשר לקרוא לשלושה כהנים - חתן תורה, חתן בראשית ומפטיר.

בר"ח טבת שחל בשבת אפשר לקרוא לשני כהנים - בספר ר"ח ובספר חנוכה. ואין לקרוא בספר הפרשה מכיוון שאין בו אחרון.

ואם יש רק כהנים, כתב כלבו שיכולים לעלות בכל השבעה כהנים, ויסדרום לפי חשיבותם וזקנותם. וכ"פ שו"ע.
לדעת רבינו ירוחם יעלה כהן אחד פעמיים ואחרי כן יעלו נשים או קטנים. ואם אין נשים וקטנים לא יקרא בתורה.

אם יש ישראל אחד בין הכהנים, פסק שו"ע שישראל יברך ראשון מפני דרכי שלום.

ואם יש שני ישראלים כתב משנ"ב שיקרא כהן פעמיים, ואח"כ שני ישראל ואח"כ שאר הכהנים. ואם יש ישראל ולוי, יקרא סדרה אחת, ואח"כ שאר הכהנים.
הקרוא נעדר

כתב הגה"מ שאם קרא לכהן או לוי והוא נעדר מהמקום, לא יעמוד כהן או לוי אחר בלי שיקראו לו משום פגמו של ראשון. וכן פסק שו"ע.

כתב מג"א שאם הכהן הקרוא מתפלל מותר לקרוא לאחר מכיוון שכולם רואים מדוע לא עלה (משנ"ב).
וכתב משנ"ב שאין לחשוש לזה בישראל, שלא שייך בו פגם.

גבאי כהן או לוי

רבינו אפרים כתב שאם הגבאי כהן לא יקרא לכהן אחר משום פגמו אלא יעלה בעצמו, והוא הדין לוי.

רבינו יואל דחה דבריו. וכן כתב רמ"א.
כהן פסול

כתב מרדכי שכהן שבתו נשתמדה או זנתה אין מצווה לקדשו, אך זו רשות.

כהן אבל

כתב משנ"ב שאם אין כהן נוסף בבית הכנסת יעלה למרות היותו אבל, שאין נוהגים אבילות בפרהסיא. והטוב ביותר שיצא מבית הכנסת בין בחול בין בשבת.
צירוף מחלל שבת בפרהסיא

הגר"ע יוסף (שובע שמחות עמ' סח) מתיר בשעת הדחק. אך כותב שכאשר זה אפשרי (ולא יגרום לאיבה) יש להוסיף עוד עולה ולקרוא שוב את העליה.
עליה שלישית ואילך... [סימן קל"ו]
כיבודים נוספים
לאחר שעלו כהן ולוי, יש אנשים נוספים שצריך לכבדם.

אומרת הגמ'
:

שלחו ליה בני גלילא לרבי חלבו: אחריהן מי קוראין? לא הוה בידיה. אתא ושייליה לרבי יצחק נפחא, א"ל: אחריהן קוראין ת"ח הממונין פרנסים על הצבור, ואחריהן ת"ח הראויין למנותם פרנסים על הציבור, ואחריהן בני ת"ח שאבותיהן ממונים פרנסים על הצבור, ואחריהן ראשי כנסיות וכל אדם.
ומיהו תלמיד חכם
?

ואמר רבי יוחנן: איזהו תלמיד חכם שממנין אותו פרנס על הציבור - זה ששואלין אותו דבר הלכה בכל מקום ואומר, ואפילו במסכת כלה.
וכן פסק שו"ע.
וכתב משנ"ב שבמקומות שמוכרים המצוות, הקונה יכול לתת למי שרוצה.

שאר פסולים

כתב מהר"ל שמותר לעלות ממזר לתורה.

כתב או"ז שמותר לעלות ישראל ע"ה נכבד ועשיר לפני ת"ח, שזה כבוד לתורה שמתכבדת באנשים גדולים.

הגדרת עליה [סימן קל"ז]

כל הקריאה

אומרת הגמ'
:

תני רב שימי: אין פוחתין מעשרה פסוקין בבית הכנסת וידבר עולה מן המנין.
וכתבו תוס', רא"ש ור"ן שאם נגמר הענין בפחות מעשרה פסוקים גם טוב. וכן פסק שו"ע.
וכך כתב ארחות חיים על פרשת עמלק, שיש בה 9 פסוקים ולא מוסיפים בה.

כל עליה

אומרת הגמ'
:

אמר רבא: ראשון שקרא ארבעה - משובח, שני שקרא ארבעה - משובח, שלישי שקרא ארבעה - משובח...
אין מתחילין בפרשה פחות משלשה פסוקים.
דלגו פסוק

כתב הגה"מ שאם דלג פסוק אחד בקריאת התורה בשבת צריך לחזור, אפילו נזכר אחרי תפילת מוסף. אולם בשבת במנחה ובשני וחמישי אין צריך לחזור.

והוסיף תה"ד שהוא הדין בפרשיות המועדים שקוראם על הסדר בזמנם. וכן פסק שו"ע.

משנ"ב: בשני וחמישי ומנחת שבת - בלבד שקרא עשרה פסוקים בסה"כ
.


אופן החזרה היא קריאת לפחות שלושה פסוקים, עם ברכה לפני ואחרי.

כתב מג"א שאם דלג על פסוק עיקרי, גם במפטיר של המועדים צריך לחזור.
ראה משנ"ב סקי"ג כיצד משלימים הפסוקים.
עלייה של שניים

כתב מהרי"ק שאם הראשון והשני קראו 4 פסוקים והשלישי קרא 2, או שכל השלושה קראו 3 פסוקים - אפילו ברך מחזירים אותו. וכ"כ הגר"א.
שבולי הלקט כתב שבמקרה הראשון השלישי יחזור. במקרה השני לא יחזור כמו בקריאת "ויבא עמלק"
. וכ"פ שו"ע.
וכתב ט"ז שגם אם קראו כבר שבעה, והאחרון קרא רק שני פסוקים חוזר (משנ"ב).

חתך את הענין

כתב כלבו שאם קרא את פרשיית פרה אדומה עד סוף פסוק י' לא יצא יד"ח וצריך לחזור. שזה רמז בעלמא (א"א להבין בלי לקרוא עד הסוף). וכן פסק שו"ע.
וכתב משנ"ב שכל עוד לא ברך, אפילו גלל את הספר, חוזר וקורא את השאר בלי ברכה.
מאחר שברך צריך לחזור ולקרוא את הפרשה מתחילתה.
שני החוזר על קריאת הראשון

כתב אבודרהם שאם חזר השני על קריאת הראשון והוסיף עוד 3 פסוקים - יצא יד"ח. ואם אינו יכול להוסיף אלא 2 יצא. ואם אינו יכול להוסיף כלל (כגון בפרי החג) - יצא. וכן פסק שו"ע.
[סימן קל"ח]

אומרת הגמ'
:

ואמר רבי תנחום אמר רבי יהושע בן לוי: כשם שאין מתחילין בפרשה פחות משלשה פסוקים - כך אין משיירין בפרשה פחות משלשה פסוקים.
כלומר: לא יסיים את העלייה אחרי 2 פסוקים מהפרשיה, שמא יכנס אדם ויחשוב שבעליה הקודמת קראו רק 2 פסוקים. וכן פסק שו"ע. משנ"ב: ובדיעבד לא צריך להתחיל לקרוא מראש הפרשיה.
כתב או"ז שאין לחשוש מזה בעליה ראשונה (להתחילה בפסוק שלישי).

ולא יותיר בסוף הפרשיה שני פסוקים, שמא יצא אדם לפני העליה הבאה ויחשוב שיקראו בה רק 2 פסוקים. וכ"פ שו"ע.
כתב תה"ד שאין חילוק בין פתוחה לסתומה. ועוד, כאשר הוא סוף פרשיה אין לחשוש שאם הפרשיה הבאה היא רק 2 פסוקים. וכ"כ רמ"א.
כתב מג"א שאם טעה ועשה כך, העולה הבא יתחיל פסוק אחד למפרע, אא"כ לא סליק ענייניא והעולה הבא ימשיך 3 פסוקים בפרשייה הבאה (משנ"ב).
כתב רמב"ם שהקורא יפתח בדבר טוב ויסיים בדבר טוב, מלבד פרשת האזינו שזו תוכחה לעם שישובו. וכ"כ רמ"א.
וכתב מג"א שהכוונה בדבר טוב של ישראל, ולא בדבר רע של ישראל (משנ"ב).

[סימן קל"ט]

נאמר במדרש
:

דבר אחר וידבר אלהים זש"ה אז ראה ויספרה הכינה וגם חקרה (איוב כח) ואחרי כן ויאמר לאדם למדך התורה שאם תהיה בן תורה לא תהא רוחך גסה לומר דבר לפני הצבור עד שתפשוט אותה בינך ובין עצמך שנים שלשה פעמים, מעשה ברבי עקיבא שקראו החזן ברבים לקרות בס"ת בצבור ולא רצה לעלות אמרו לו תלמידיו רבינו לא כך למדתנו כי היא חייך ואורך ימיך ולמה נמנעת מלעלות אמר להן העבודה לא נמנעתי לקרות אלא על שלא סדרתי אותה פרשה שנים שלשה פעמים שאין אדם רשאי לומר דברי תורה לפני הצבור עד שיפשוט אותו ב' ג' פעמים בינו לבין עצמו שכן מצינו בהקב"ה שהוא נותן מענה לשון לכל הבריות והתורה גלויה לפניו ככוכב (ככתם) אחד וכשבא ליתן אותה לישראל כתיב בו אז ראה ויספרה הכינה וגם חקרה ואחרי כן ויאמר לאדם וגו' וכן כתיב וידבר אלהים את כל הדברים האלה בינו לבין עצמו ואחרי כן לאמר.
וכתב ב"י שלמנהגנו שהעולה לא קורא בעצמו ל"ל בה. אך החזן צריך ללמוד הקריאה. וכ"פ שו"ע.

וכתב משנ"ב שנוהגים להקל להקריא בלחש מהחומש כשאין מי שיודע לקרוא, כדי לא לבטל הקריאה.

בתוספתא
:

חזן הכנסת לא יקרא עד שיאמרו לו אחרים וכן ראש בית הכנסת לא יקרא עד שיאמרו לו אחרים שאין אדם מבזבזהו בידיו לעצמו
וכתב ב"י ששליח ציבור הקורא בתורה אינו צירך ליטול רשות שהרי הקהל מינהו. ואפילו ירצה לברך לעצמו א"צ ליטול רשות. וכן פסק שו"ע.
וכתב רמ"א שבמדינותינו נהגו שקוראים לש"ץ, אך אין צריך לומר את כל שמו אלא מסמנים לו שיעלה.
איך קוראים?
כתב דר"מ שאין צריך לקרוא לעולה בשמו אלא ברמז, והמנהג הפשוט יעמוד פלוני בן פלוני.

וכתב תה"ד שאדם שאביו משומד, יקראו לו בשם סבו (ולא יקראוהו בשמו לבד שזהו גנאי).
וכתב מהר"ם פדאווה שאם אביו השתמד בגיל מבוגר וכל השנים היו רגילים לקרוא לו בן אביו לא ישנו כי זה גנאי, ואי שימוש בשם אביו הוא רק מידת חסידות. ובמקום שיש לחשוש לאיבה מהמשומד, קוראים אותו בשם אביו.

וכן פסק רמ"א.
כתב דר"מ ששתוקי שאיננו יודעים מיהו אביו, יקרא על שם אבי אמו. ואסופי יקרא בן אברהם. וכן פסק רמ"א.
וכתב חת"ס
 שילד יתום שאדם אחר מגדלו יקרא לתורה כבנו (וראה רמ"א חו"מ מ"ב טו), וכן בן אשתו נקרא בנו.
מנחת יצחק
 כתב שאסור לקרוא לתינוק ע"ש אביו המאמץ שלא תצא תקלה על ידי זה.

לב אריה
 כתב שאם הוא מוחזק כבנו של המאמץ מותר לקרוא לו.

הגרש"ז אויערבך סבר שרק אם אי אפשר לברר את שמות ההורים הביולוגים, מותר לקרוא לו בשם אביו המאמץ.

הדרך לבימה

כתב תה"ד שילך בדרך הקצרה, כמו בעזרה "הנכנס נכנס בקצרה, ויוצא בארוכה".

והוסיף ב"י שאם שתי הדרכים שוות ילך מימין, ויצא מפתח אחר שלא לעשות קפנדריא (מגילה כט.). וכ"כ שו"ע.
וכתב מג"א שגם כשמוליך הש"ץ את הספר לבימה - יבוא מימין (משנ"ב).
כתב רמ"א בשם מרדכי שהעולה ימתין ליד הבימה עד שיגיע העולה הבא.

וכתב משנ"ב שהמנהג להמתין עד שיתחיל העולה הבא את הברכה, והמדקדקים ממתינים עד סוף העליה הבאה שמא לא ישמעו את הקריאה בדרכם למקומם.
ברכות התורה

אומרת הגמ'
:

תנא: הפותח מברך לפניה, והחותם מברך לאחריה. והאידנא דכולהו מברכי לפניה ולאחריה - היינו טעמא דתקינו רבנן: גזירה משום הנכנסין ומשום היוצאין.
אופן הברכה, אומרת הגמ'
:

תנו רבנן: פותח ורואה, גולל ומברך, וחוזר ופותח וקורא, דברי רבי מאיר. רבי יהודה אומר: פותח ורואה ומברך וקורא. מאי טעמא דרבי מאיר - כדעולא, דאמר עולא: מפני מה אמרו הקורא בתורה לא יסייע למתורגמן - כדי שלא יאמרו תרגום כתוב בתורה, הכא נמי - כדי שלא יאמרו ברכות כתובין בתורה. ורבי יהודה: תרגום איכא למיטעי, ברכות - ליכא למיטעי. אמר רבי זירא אמר רב מתנה: הלכה, פותח ורואה ומברך וקורא. 
וכן פסק רמב"ם, והוסיף שלאחר הקריאה יגלול ואז יברך. וכן פסק שו"ע.

ומבאר ב"י שבתחילה זוהי טרחה יתירה לפתוח ולסגור ולפתוח שוב, אך בסוף ממילא סוגר.

כתב כלבו שבזמן הברכה יסיט פניו מהספר שלא יראה כקורא הברכות ממנו. והוסיף דר"מ שיסב פניו לצד שמאל כמו בעושה שלום. וכן כתב רמ"א.
ט"ז כתב שלא יסיט פניו, שנראה כמברך על משהו אחר ולא על הספר. וכתב ח"א שיעצום עיניו (משנ"ב).
כתב ב"ש שבדיעבד אם החליף את הברכה הראשונה באחרונה והאחרונה בראשונה יצא. וכן הסכימו אחרונים.
דה"ח (ע"פ הנ"ל): אם ברך לפני הקריאה "אשר נתן", ונזכר לפני שם ה' בחתימה - ימשיך "אשר בחר". אם נזכר לאחר שם ה' בחתימה לא יחזור, ויברך לאחר הקריאה "אשר בחר".

אם ברך לאחר הקריאה "אשר בחר" (וכבר ברך אותה גם לפני הקריאה), ונזכר לפני שם ה' בחתימה ימשיך "אשר נתן". אם נזכר לאחר שם ה' בחתימה, ימשיך "אמ"ה אשר נתן". אם נזכר בסוף החתימה יחזור ויברך "אשר נתן" (משנ"ב).
ט"ז כתב שנהגו לשחות בעת אמירת הברכה, משום כבוד התורה (משנ"ב).
מכאן למד מרדכי שאין לכתוב ברכות בתוך הס"ת.

ועוד למד מכאן שהספר יהיה סגור בין עליה לעליה. והוסיף ב"י שנהגו לכסותו.


שו"ע פסק שצריך לכסות הספר בין עליה לעליה, אך לא צריך לגללו.

רמ"א כתב שנהגו לגלול את הספר. וכתב ט"ז שאין צורך גם לכסות אותו, והוי טרחה יתירה. ורק בעת אמירת קדיש יכסה, שזה סילוק מהקריאה. והוסיף משנ"ב שבהפסקות גדולות כבאמירת פזמונים יש לכסות.
כתב רס"ג שאין לקורא לומר "ברכו" עד שיראה מקום הקריאה.

כתב טור שברכות התורה בקריאה בציבור נתקנו משום כבוד התורה, ולכן אף אם ברך זה עתה ברכות התורה של שחרית וקראוהו לתורה יברך שוב. ואם קראוהו לתורה לפני שברך בעצמו ברכות התורה, לא יברך שוב כמו במקרה שנפטר באהבה רבה. וכן כתב שו"ע
פר"ח: אם זה עתה ברך ברכה"ת יקרא פסוק אחד לפני שעולה לתורה, שלא תהא ברכה שא"צ (משנ"ב).
משנ"ב: המצב אינו דומה לגמרי ל"אהבת עולם", שכאן צריך לברך "לעסוק בד"ת" ולומר ברכת כהנים וכו'.

כתב רמב"ם שצריך לומר הברכות בקול רם. וכן פסק שו"ע.

הגר"א: כל עוד שומעים עשרה, אינו נקרא בלחש (משנ"ב).
וכתב רבינו יונה שצריך שישמעו עשרה כדי שלא תהיה קריאה ביחיד.
ואם לא שמע "ברכו את..." אלא רק "ברוך ה' המבורך לעולם ועד", יענה אמן. וכ"כ רמ"א.
כתב מרדכי שהמברך והקורא יחזיק את הספר בידו (מוכיח מהגמ' בסוכה מא:), וכן פסק שו"ע.
כתב מהרי"ל שכאשר קוראים בשני ספרים, לפני שגולל את הראשון צריך להביא את השני. כדי שלא יהיו ידיו פנויות מהמצווה. וכן כתב רמ"א (קמז, ח).
משנ"ב כתב שיביאוהו לפני הקדיש, שיאמרו הקדיש על שני הספרים.

וכתב מרדכי שלא יפתחו הספר השני עד שלא יגללו הראשון (משנ"ב: במפה שלו). וכן פסק שו"ע.
[סימן ק"מ]
הקורא בתורה ונשתתק - צריך ללמוד
ברך על מקום לא נכון

בירושלמי נאמר שאם אדם ברך על פרי ונפל מידיו לפני שאכל, ולקח פרי אחר צריך לברך שוב מאחר ולא התכוון בברכתו על הפרי הזה. מכאן למד ר' גרשום (מובא באבודרהם) שמכיוון שברך על פרשה אחת ורוצה לקרוא פרשה אחרת, צריך לברך שוב. ולמסקנה כתב כשיטת ראב"ד בברכות, שהברכה חלה על כל שמונח לפניו ולא רק על הדבר המסוים שמתכוון לו.
כתב ב"י שמאחר שאין הלכה כראב"ד וצריך לברך שוב על הפרי האחר, ה"ה הכא בין התחיל לקרוא במקום המוטעה ובין לא התחיל.

שו"ע כתב י"א כר"ג וי"א כב"י.

משנ"ב פסק כב"י, וכל עוד צריך לגלול ואינו גלוי לפניו, אפילו באותה הפרשה צריך לברך שוב. ומי שלא מברך אם טעה באותה הפרשה יש לו על מי לסמוך.
וכתב שערי אפרים שאם הראו לו למטה מהמקום, טוב שיקרא עד המקום ההוא ועוד מספר פסוקים (משנ"ב).
מג"א כתב שאם התחיל לקרוא במקום המוטעה, אין סיבה שיברך שוב מכיוון שהברכה כבר חלה. כמו שבפירות אינו צריך לברך שוב אם אכל מעט מהפרי הראשון לפני שנפל. הגר"א הסכים לשו"ע והסביר שאינו דומה לפירות, מכיוון שאין דעתו על המקום הנכון לעומת הפירות שדעתו בכלליות על כל הפירות שלפניו (באה"ל).
כתב שערי אפרים, שאם אמר בא"ה על המקום המוטעה והמקום הנכון קרוב יגלול מהר למקום הנכון ויסיים הברכה. אם המקום רחוק, מכיוון שיהיה הפסק יסיים "למדני חוקיך" ויברך שוב במקום הנכון.
אם אמר בא"ה אמ"ה שאינו יכול לסיים "למדני חוקיך", יגלול למקום הנכון אפילו אם הוא רחוק כי שתיקה לא נחשבת כל כך להפסקה.

כתב פמ"ג שכל האמור לעיל שצריך לחזור ולברך הוא כשהתכוון על הפרשה הלא נכונה. אולם אם לא דקדק לראות על מה מברך וחשב ששם באמת כתובה חובת היום יגלול למקום הראוי בלי לברך שוב, מכיוון שהתכוון בברכתו על המקום הנכון.

(באה"ל)
[סימן קמ"א]
נאמר במשנה
:
הקורא את המגילה עומד ויושב.
וכתב רש"י משא"כ בתורה. והוסיף ב"י שרק הקורא עומד, ושאר הציבור יכולים לשבת. וכן פסק ש"ע (קמו, ד).
מהר"ם היה עומד בשעת קריאת התורה. וכן מובא ברמ"א (קמו, ד).

וכתב משנ"ב שבעת אמירת ברכו לכו"ע צריך לעמוד (ט"ז וא"ר).

מלשון שו"ע ומג"א משמע שא"צ לעמוד בברכו, וכן כתב בכה"ח. גם האריז"ל היה נוהג לשבת כל קרה"ת.
בקידוש ידיים ורגליים (זבחים יט:) נלמד שנחלקו תנאים האם עמידה בהשענות נקראת עמידה. לדעת חכמים אינה עמידה ולדעת ר' יוסי בר"י הוי עמידה.

מכאן למד תוס' שהקורא בתורה צריך לעמוד בלי להישען על שום דבר. וכ"כ רא"ש.
וכתב מרדכי שאם הוא בעל בשר מותר להישען. וכן פסק שו"ע.
כתב מג"א שהבדיקה היא, שאם ינטל אותו דבר הקורא ישאר לעמוד (משנ"ב).
שערי אפרים כתב שגם זקן וחולה מותר לו להסמך. משנ"ב: כל המותר להסמך, טוב שיסמך כמה שפחות.

ועוד כתב שערי אפרים שאם כדי להגיע לקרוא בראש הספר צריך להסמך - רשאי. אך כשיתקדם בדף יפסיק להשען.
כתב רא"ש שהקורא יקרא לבדו, ולא יחד עם שליח ציבור (תרי קלי לא משתמעיה). וכן פסק שו"ע.
תקנו שש"ץ יקרא בשביל כולם, כמו בבכורים שמתוך הבושה אנשים ימנעו מלהביא.

ב"י כתב שאין זה דומה לביכורים כי יכול ללמוד את הקריאה. הבעיה היא שהוא חושב שיודע לקרוא והציבור לא יוצא יד"ח, ואם יאמרו לו שאינו יודע לקרוא אתי לאנצויי.

עוד כתב רא"ש שהעולה צריך לקרוא יחד עם הש"ץ כדי שלא תהא ברכתו לבטלה. מי שלא יודע לקרוא ולעקוב אחרי הש"ץ לא יכול לעלות לתורה. וכן פסק שו"ע (קל"ט ב), ולפי זה סומא לא יכול לעלות לתורה.
במקרה שהכהן לא יודע לקרוא ולעקוב, ומסיבות מסויימות לא קוראים במקומו לישראל (כגון בשבת ויו"ט שאינו יכול למחול). כתב אבודרהם שיעלה כהן רק אם יודע לקרוא מהכתב. וכן פסק שו"ע (קל"ט ב).

אשכול ומהרי"ל כתבו שסומא יכול לעלות לתורה, והש"ץ יקרא. וכן פסק רמ"א
. משנ"ב: דשומע כעונה.
משנ"ב: מכל מקום אין לקרוא לסומא לכתחילה בזכור ובפרה.
וכתב באה"ל שרמ"א התיר רק בסומא ובע"ה שלא יכולים לעלות ותהיה בושה גדולה אם לא יוכלו לעלות לעולם, ועלולים לבוא למריבה. אולם בשאר מקרים חייב העולה לעקוב אחר הקורא.
בזהר הקדוש נאמר שרק אחד יקרא, ומכאן למד מהרי"א שהעולה לא יקרא כלל עם הש"ץ.

ב"י: נראה שקריאה בפיו (בלי להשמיע קול) מותרת. וכן פסק שו"ע.
דר"מ: אין צורך לעשות פשרה - הזה"ק מדבר על קול שני הנשמע לציבור. קריאה בשקט מותרת (ולא אליה התכוון הזהר, שלא היתה נהוגה בזמנו).
בני רומניא נוהגים כמנהג התלמוד, ואם העולה לא יודע את הקריאה מישהו מקריא לו והוא חוזר אחריו. וכתב ב"י שאין זה נקרא שני קולות כי אין הם מוציאים את התיבה מפיהם בבת-אחת. ואף הזוהר יסכים לזה. וכן מובא בשו"ע.
כתב באה"ל בשם ב"י שאפילו אם יקריא לו בקול והציבור ישמעוהו מותר, מאחר ואין קוראים בבת אחת.
העומדים ליד הבימה

נאמר בתוספתא
:

חזן הכנסת העומד לקרות אחד עומד ומחזין לו עד שעה שיקרא.

ובירושלמי

ר שמואל בר רב יצחק עאל לכנישתא חמא חונה קאים מתרגם ולא מקים בר נש תחתוי אמר ליה אסיר לך כשם שניתנה על ידי סרסור כך אנו צריכין לנהוג בה על ידי סרסור.
ובתורה
:

 אָנֹכִי עֹמֵד בֵּין יְקֹוָק וּבֵינֵיכֶם בָּעֵת הַהִוא לְהַגִּיד לָכֶם אֶת דְּבַר יְקֹוָק כִּי יְרֵאתֶם מִפְּנֵי הָאֵשׁ וְלֹא עֲלִיתֶם בָּהָר לֵאמֹר.

וכן פסק שו"ע שאם הש"צ מברך לעצמו יש להעמיד מישהו לידו.
ובמסכת סופרים
:

אינו מן המובחר שיעמוד החזן יחיד לפני התיבה, אלא שיעמדו עמו אחד לימינו ואחד לשמאלו, כנגד שלשה אבות
.
וכן כתב במשנ"ב.
עניית אמן ותחילת הקריאה

אומרת הגמ'
:

א"ר זירא אמר רב חסדא: אין הצבור רשאין לענות אמן - עד שתכלה ברכה מפי הקורא; ואין הקורא רשאי לקרות בתורה - עד שיכלה אמן מפי הצבור...

וכן פסק שו"ע.

וכתב מג"א שהקורא לא יתחיל עד שכל הציבור יסיים לענות אמן.
אב ובנו

כתב מרדכי שמותר לעלות את הבן לאחר אביו או שני אחים, אך חששו משום עין הרע. וכ"כ שו"ע.
וכתב דה"ח שלכן אם כבר קראוהו ועלה - לא ירד. ויש מחמרים אף בסב ובנכד ובשעת הצורך יש להקל. ש"א מתיר במקום הצורך אף באחים מהאם (משנ"ב). 
ארחות חיים כתב שאסור משום שהם פסולים בעדות זל"ז, והתורה היא עדות - "עדות ה' נאמנה".

מהרי"ל כתב שיש לחשוש אפילו אחד עולה לשביעי והשני למפטיר. וכ"כ רמ"א.
וכתב משנ"ב שאם מוציאים ס"ת אחר למפטיר - מותר.
ודייק משנ"ב במהרי"ל שדוקא כשקוראים בשמו, אך אם רגילים לקרוא בלי להזכיר שם - מותר.
כתב רשב"א שאין לחשוש לקריאה בע"פ במילים ששונות מאוד בקריא ובכתיב (כגון שכבו - שגלו), שזה הל"מ.

טעות בקריאה [סימן קמ"ב]

החזרת הקורא
מובא בתוס' בשם המדרש
:

ובמדרש נמי משמע ודגלו לשון מעילתו דקאמר מנין לקורא בתורה שקרא לאהרן הרן שיוצא פי' שאע"פ שלא יקרא האלף שנאמר ודגלו עלי אהבה.
וכתב המנהיג שלא יגיהו את הש"ץ בקריאתו שלא להלבין פניו ברבים, שאע"פ שטעה יצא.

לדעת רמב"ם אפילו טעה בדקדוק מחזירים אותו. מביא ב"י מקורות לדבריו. בירושלמי
:

אמר רבי יונה אף על גב דאת אמר אין התרגום מעכב טעה מחזירין אותו.

וכ"ש שאם טעה בקריאה מחזירים אותו. ועוד
:

טעה בין תיבה לתיבה מחזירין אותו אמר רבי ירמיה לרבי זעורה ועבדין כן אמר ליה ואדיין את לזו אפי' טעה בין אם לואם מחזירין אותו.

וכן פסק שו"ע.
וכתב רמ"א שכל עוד לא השתנה הענין אין מחזירים אותו.
וכתב חיי אדם שאפילו נגמרה העליה, העולה הבא יקרא ממקום הטעות. אולם אם סיים הפרשה לא יחזור. (לדעת משנ"ב זה נכון גם לשיטת שו"ע)
באה"ל: כל זה דוקא בשבת. אולם בשני וחמישי ובשבת במנחה יתכן ואין צריך לחזור מאחר וגם אם דילג פסוק לא צריך לחזור. ושמא זה גרוע יותר כמו לעניין תרגום שאם טעה צריך לחזור, למרות שהתרגום לא מעכב.

אם חיסר תיבה אפילו אם לא נשתנה הענין מחזירים.

שיטת הגר"א ממוצעת בין שו"ע לרמ"א: אם חיסר אות צריך לחזור אפילו לא השתנה הענין (כגון מצרים-מצריים, אם-ואם). אם טעה בניקוד או בטעם ואין הענין משתנה - אין מחזירים אותו.
א"ר מקל מרמ"א, שמי שלא מחזיר אפילו אם הענין משתנה אין למחות בידו. 
(באה"ל)
אין מי שיודע לקרוא

כתב תה"ד שבכל מקרה יקראו בתורה, ויסמכו על המנהיג. וכן פסק שו"ע.
כתבו לבוש וא"ר שאפילו אין שם מי שידע להחזיר את הקורא, ובודאי יטעה אף בדברים שמשנים את הענין יקרא בברכה. פר"ח חולק וסובר שבמקרה כזה יקראו בלי ברכה (משנ"ב).
[סימן קמ"ג]

מנין
אומרת המשנה
:

... ואין קורין בתורה, ואין מפטירין בנביא... פחות מעשרה...

ובירושלמי
:
התחילו בעשרה ויצאו להן מקצתן גומר אין מפטירין בנביא פחות מעשרה התחילו בעשרה ויצאו להם מקצתן גומר ועל כולם הוא אומ' ועוזבי יי' יכלו.
וכן פסק שו"ע.
משנ"ב: אע"פ שקטן עולה למנין שבעה, אינו עולה לעשרה.

וכל עוד נשארו ששה אפשר להמשיך.

כתב פמ"ג שאם התחיל רק ברכו, אינו נחשב להתחלה ואסור להמשיך ללא עשרה (משנ"ב).
כתב מג"א שאם יצאו לא יוסיפו על הקרואים, ויסיים בחצי קדיש ולא יקרא מפטיר והפטרה בברכות.
והוא הדין בהפטרה, אם התחילו את הברכות ויצאו אנשים, יסיימו עם הברכות שאחרי ההפטרה.

הספר

אומרת הגמ'
:

רבה ורב יוסף דאמרי תרוייהו: אין קוראין בחומשין בבית הכנסת משום כבוד הצבור.
ופרש רש"י שמדובר בחומשים הכתובים על קלף בגלילה, אך כל חומש בנפרד.
רבינו משולם כותב שאם אין ס"ת מותר לקרוא בחומש (בכריכה, כמו שלנו), ואין לחשוש לכבוד הציבור.
ר"ת אוסר, שהקריאה בחומש בכריכה לא אסורה משום כבוד הציבור, אלא שאינו ס"ת. ורק בחומשים שלהם שהיו עשויים בגלילה אסור משום כבוד הציבור. וכן פסק שו"ע.
ט"ז
: הציבור לא יכול למחול על כבודו ולקרוא בחומש, כי זהו כבוד שמים. וכך משמע מהפוסקים שלא הזכירו בפסקם כאן את הטעם "כבוד הציבור".
כתב דר"מ שאם לא היה הש"ץ בקיא, הוא יקרא מהחומש והעולה יעקוב בס"ת. וכן כתב רמ"א.
כתב מג"א שבמקום שאין ס"ת כשר, יקרא הש"ץ בקול מחומש בלי חלוקה לעליות (משנ"ב).
כתב ר"ן שמכאן נלמד שספר תורה שנמצא פסול באחד החומשים, אם אין ס"ת אחר יקרא בחומשים האחרים שהציבור מוחלים על כבודם. וכן פסק רמ"א (או"ח קמג ד).
וכתב רשב"א שס"ת שנקרעה ממנו יריעה אחת האיסור הוא לקרוא בה, אבל בשאר סה"ת מותר.
קריאה בס"ת עם טעות, נמצאה טעות בעת הקריאה - עיין יו"ד רע"ט.
רק אחד יודע לקרוא

נאמר בתוספתא
:

בית הכנסת שאין להם מי שיקרא אלא אחד עומד וקורא ויושב ועומד וקורא ויושב עומד וקורא ויושב אפי' שבעה פעמים.
וכתב רא"ש שדין זה הוא לפני התקנה שמברכים בכל עליה. אחרי התקנה אינו צריך לשבת, כמו שקורא כהן במקום לוי ואינו צריך לשבת.
כל זה מתאים לשיטת שו"ע. אך לשיטת רמ"א אפילו העולה לא יודע לקרוא, יעלוהו.
קפיצה בקריאה [סימן קמ"ד]

אומרת הגמ'
:

מדלגין בנביא ואין מדלגין בתורה, ורמינהי: קורא (ויקרא ט"ז) אחרי מות (ויקרא כ"ג) ואך בעשור. והא קא מדלג! - אמר אביי: לא קשיא: כאן בכדי שיפסוק התורגמן, וכאן - בכדי שלא יפסוק התורגמן. והא עלה קתני: מדלגין בנביא ואין מדלגין בתורה, ועד כמה הוא מדלג - עד כדי שלא יפסוק התורגמן, מכלל דבתורה כלל כלל לא! אלא אמר אביי: לא קשיא: כאן - בענין אחד, כאן - בשתי עניינות. והתניא: מדלגין בתורה בענין אחד, ובנביא בשני עניינין. כאן וכאן בכדי שלא יפסוק התורגמן.
למסקנה: בתורה מדלגים לאותו ענין
, עד כדי שלא יפסוק התורגמן.


בנביא מדלגים גם לענין אחר, עד כדי שלא יפסוק התורגמן.

וכתב רמב"ם שיזהר שלא יקרא בעל-פה.

וכן פסק שו"ע.
כתב תה"ד שאין מדלגים משום כבוד הציבור (שיצטרכו להמתין). לכן בימינו שקוראים מספר בכריכה ואין זה לוקח זמן לדפדף (אם מסמנים מראש) - אין חשש לדלג.
ומוסיף לבאר שבימינו נהגו לעבור מספר לספר (כגון כשיש חתן מוסיפים פסוקים מ"שוש אשיש", וביום לפני ר"ח מ"ויאמר לו יונתן"), מכיוון שהחשש לטירוף הוא רק כשיש תורגמן.

רבינו מנוח תירץ ש"שוש אשיש" קוראים כמו זמר ואינו חלק מההפטרה ולכן יכול לקרוא בע"פ.

וכ"כ שו"ע שנוהגים לדלג בער"ח ובשבת חתן.
גלילת ס"ת בציבור

אומרת הגמ'
:

ובעשור של חומש הפקודים קורא על פה. אמאי? נגלול וניקרי! - אמר רב הונא בריה דרב יהושע אמר רב ששת: לפי שאין גוללין ספר תורה בציבור, מפני כבוד ציבור.
וכן פסק שו"ע.
ופרש רש"י מפני כבוד  הציבור "שיהו מצפים ודוממים לכך".
וכתב מרדכי שביו"ט או ר"ח שצריך שני ספרים. אם אין ספר נוסף גוללים, שמוטב לדחות כבוד ציבור ולא תקנת חכמים. וכן פסק שו"ע.
רשב"א כתב שיקרא את התוספת בע"פ, כמו שעשה כה"ג.

קריאה בכמה ספרים
למד טור מהגמרא (יומא ע.) שאין לאדם אחד לקרוא משני ספרים, משום פגמו של ראשון. אך יכולים שלושה אנשים לקרוא משלושה ספרים (כגון בר"ח טבת שחל בשבת). וכן פסק שו"ע.
באה"ל: מי שעלה לתורה במנין ראשון מותר לעלות במנין שני בספר אחר, שהקריאה לא תכופה.

כתב משנ"ב שאם אין מי שיודע לקרוא הפטרה מלבד מי שעלה לשביעי ומפטירים בספר אחר - אסור להחליף לו ספר, אלא יגללו את הראשון. 
כתב מג"א שמותר לקרוא למפטיר את העולים לפני השביעי. א"ר וב"ח אוסרים, אך בשמחת תורה מתירים (משנ"ב).
התרגום [סימן קמ"ה]

צריך ללמוד
[סימן קמ"ו]
חיוב קריאה בתורה
במסכת סופרים (פרק י'):
משה הקניא להם לישראל שיהו קורין בתורה בשבתות ובימים טובים ובראשי חדשים ובחולו של מועד, שנאמר וידבר משה את מועדי י"י אל בני ישראל; עזרא תיקן להם לישראל שיהו קורין בתורה בשני ובחמישי ובשבת במנחה.
ובב"ק (פב.):
עשרה תקנות תיקן עזרא: שקורין במנחה בשבת, וקורין בשני ובחמישי... ושיהו קוראין בשני ובחמישי - עזרא תיקן? והא מעיקרא הוה מיתקנא! דתניא: +שמות ט"ו+ וילכו שלשת ימים במדבר ולא מצאו מים - דורשי רשומות אמרו: אין מים אלא תורה, שנאמר: +ישעיהו נ"ה+ הוי כל צמא לכו למים, כיון שהלכו שלשת ימים בלא תורה נלאו, עמדו נביאים שביניהם ותיקנו להם שיהו קורין בשבת ומפסיקין באחד בשבת, וקורין בשני ומפסיקין שלישי ורביעי, וקורין בחמישי ומפסיקין ערב שבת, כדי שלא ילינו ג' ימים בלא תורה! מעיקרא תקנו חד גברא תלתא פסוקי, אי נמי תלתא גברי תלתא פסוקי, כנגד כהנים לוים וישראלים, אתא הוא תיקן תלתא גברי ועשרה פסוקי, כנגד עשרה בטלנין.
המטרה הראשונית של התקנה לפי הבבלי היא שלא יעברו שלושה ימים בלי לימוד תורה. לפי מסכת סופרים (וכך גם בירושלמי) אפשר לומר שזו היתה מטרת התקנה של עזרא.
בה"ג קרא להלכות קריאה בתורה בשם "הלכות צרכי ציבור" (סי' כד) ובכך מלמדנו שהחיוב בקריאת התורה מוטל על הציבור. בין דבריו הוא כותב על מעשיו של רב ששת שהסב פניו ולמד בעת הקריאה, "והני מילי דאיכא עשרה דצייתין לספר תורה, אבל ליכא עשרה דצייתין לא". גם על היציאה באמצע הקריאה לא נאמר איסור אלא "עוזבי ה' יכלו" (ברכות ח.), כלומר יש כאן בעיה שעוזב את הציבור. רבי אבהו יצא בין גברא לגברא, ומכאן ראיה נוספת שהבעיה היא היחס המזלזל לקריאת התורה ולהיותו חלק מהציבור, ולא הפסד הקריאה.
את הלכות קריאת התורה לומדים מהסיפור בספר עזרא, ושם המטרה היתה ידיעת התורה. כלומר, העם לא ידע את התורה ועי"כ הקריאה למדו את התורה. מכאן יש לומר שהמטרה היא ידיעת התורה, ועל כן מי שממילא לומד תורה אינו מחוייב. וכן מבאר הרמב"ם שמי שתורתו אומנותו מותר לו לעסוק בתורה בזמן הקריאה, אך בכל מקרה היציאה באמצע אסורה והסיבה כמש"כ לעיל שזה זלזול בתורה. ומבאר כס"מ שלא צריך שתורתו אומנותו דווקא כמו רשב"י וחבריו.

היוצא מכאן שיש שני מניעים לקריאה בתורה. הראשון הוא עצם המעמד הציבורי שקוראים בספר, והשני הוא לימוד התורה על ידי הציבור
.

אפשר אולי לומר שמטרת התקנה של משה היא המעמד הציבורי, ומטרת התקנה של עזרא היתה ידיעת התורה. זה גם מתאים לדורו של עזרא שהיתה חולשה גדולה בידיעת התורה והיה צורך בחיזוק. על כן הוא הוסיף שיקרא יותר פסוקים, וגם שיהיו יותר שותפים בקריאה.
וכן הוכיח הגר"ע יוסף (שו"ת יביע אומר חלק ז - אורח חיים סימן ט ד"ה א) לכאורה) שהחיוב הוא רק על הציבור (והחיוב על היחידים הוא רק כאשר אין עשרה לקריאה הציבורית). 

יציאה באמצע הקריאה

אומרת הגמ' (ברכות ח.):

אמר רב הונא בר יהודה אמר רבי מנחם אמר רבי אמי: מאי דכתיב (ישעיהו א') ועוזבי ה' יכלו - זה המניח ספר תורה ויוצא. רבי אבהו נפיק בין גברא לגברא. בעי רב פפא: בין פסוקא לפסוקא מהו? תיקו.
טור הכריע לחומרא, שאסור לצאת בין פסוק לפסוק.
באה"ל: וכיוון שנפתח הספר אפילו לא התחילו לקרוא אסור לצאת.
שו"ע פסק שמותר לצאת בין עליה לעליה (משנ"ב: אם יש עשרה בבית הכנסת). באמצע העליה אסור לצאת (משנ"ב: אפילו יש עשרה).

לדעת פר"ח מותר לצאת עוד לפני שברך "אשר נתן". מטה יהודה סובר שהברכה שייכת לקריאה ומותר לצאת רק אחריה (באה"ל).

וכתב מג"א שגם בין עליה לעליה אין לצאת אלא לצורך גדול (משנ"ב).
תשב"ץ כתב שההיתר הוא לעשות כן באקראי, אך מי שעושה זאת תדיר נראה פורק עול תורה ואסור (באה"ל).
דיבור בקריאת התורה

אומרת הגמ' (סוטה לט.):

אמר רבא בר רב הונא: כיון שנפתח ספר תורה - אסור לספר אפילו בדבר הלכה, שנאמר: (נחמיה ח) וכפתחו עמדו כל העם, ואין עמידה אלא שתיקה, שנא': (איוב לב) והוחלתי כי לא ידברו כי עמדו לא ענו עוד. ר' זירא אמר רב חסדא, מהכא: (נחמיה ח) ואזני כל העם אל ספר התורה.
ובברכות נאמר:

רב ששת מהדר אפיה וגריס, אמר: אנן בדידן ואינהו בדידהו.
רש"י, תוס' ורא"ש מבארים שרב ששת היה גורס בלחש, שהאיסור הוא משום שמפריע לאחרים לשמוע.

ומקשה שבולי הלקט והרי יש מצווה לשמוע קה"ת: "ואזני כל העם אל ספר התורה".

בה"ג כתב שהאיסור לדבר הוא דוקא כשאין עשרה ששומעים. תכלית האיסור שישמעו עשרה את הקריאה.


וכתב מהרי"א שההיתר הוא רק בדברי תורה.

רי"ף כתב שדוקא רב ששת שתורתו אומנותו מותר לו ללמוד בתפילה. וכ"כ רמב"ם.

מהר"ם לא היה קורא אלא בין העליות, שאין לנו מי שתורתו אומנותו.

רבינו יונה כתב שאם התחיל ללמוד לפני קריאת התורה מותר, שכבר התחיל במצווה.

שו"ע הביא את כל השיטות הנ"ל.

באה"ל כתב שרא"ש ובה"ג מדברים במקרה שכבר יצא בעצמו יד"ח קריאת התורה, אך לא משמע כן בשו"ע.
תוס' כתבו שרב ששת סגי נהור ולא היה מחויב בקריאת התורה, ש"דברים שבכתב אי אתה רשאי לאמרם על פה".

כלבו כתב שהאיסור היה לפני התקנה שכל אחד מברך, שצריך לחשוש שיקראו לו לתורה ואסור לו להפסיק.
וכתב ב"י שכל הקולות הנ"ל אינן תקפות בקריאת פרשת זכור שהיא מן התורה, כמ"ש תוס' ורא"ש.
כתב רבינו יונה שהאיסור לדבר הוא גם בין העליות (למרות שמותר לצאת). ומבאר ב"י שיש לחשוש שמא ימשך בדיבורו לתוך הקריאה. וכן הובא בשו"ע.
ב"ח מתיר ללמוד בין עליה לעליה, וא"ר מתיר ללמוד לבד ואף להורות הלכה שאין חשש שימשך (משנ"ב).
כתב רמב"ם שהאיסור לדבר הוא מעת שיתחיל הקורא לקרוא, ולא מעת שנפתח הספר. 

ומג"א כתב להפסיק כבר מעת שנפתח הספר.
כתב או"ז שמותר לכו"ע לקרוא שניים מקרא ואחד תרגום בזמן קה"ת. וכן פסק שו"ע, והנכון ביותר לשמוע את כל הפרשה מפי הקורא.

מג"א כתב בשם תה"ד שאפילו אין עשרה חוץ ממנו שמקשיבים לקריאה מותר לקרוא שמו"ת.

באה"ל חולק וסובר שבקריאתו שמו"ת אינו מצטרף, ואיירי רק כשיש חוץ ממנו עשרה.
כתב רבינו ירוחם שמותר בעת הקריאה להורות דבר הלכה או להפריש מאיסור.

משנ"ב פסק שאין להורות ד"ת מכיוון שיכול גם אח"כ, אלא לאפרושי מאיסורא בלבד.

עמידה בהוצאה והכנסה

כתב רב שר שלום שיש לעמוד בהוצאת הספר עד שיגיע לבימה. וכן בהחזרתו.


וכתב משנ"ב שאפילו להסמך אסור.

דיבור בהפטרה

כתב רבינו ירוחם שאין לדבר בעת ההפטרה, שמצוות הקריאה היא על כל הציבור ולא רק על הקורא. וכן פסק שו"ע.
גלילה [סימן קמ"ז]

בענין נגיעה בספר עיין יו"ד רפ"ב.

מי גולל?
אומרת הגמ'
:

אמר רבי שפטיה אמר רבי יוחנן: עשרה שקראו בתורה - הגדול שבהם גולל ספר תורה. הגוללו נוטל שכר כולן, דאמר רבי יהושע בן לוי: עשרה שקראו בתורה - הגולל ספר תורה קיבל שכר כולן. שכר כולן סלקא דעתך? אלא אימא: קיבל שכר כנגד כולן.
עיטור כתב שעשרה לאו דוקא, והכוונה לגדול שבביהכ"נ. וי"א שאלו הם שבעה קרואים, מפטיר, מתרגם וש"ץ.

וכתב משנ"ב שהגבהה גדולה מגלילה.
כתב או"ז שמותר לקנות מהקהל את הוצאת הספר מהארון והגשתו לש"ץ, ואין זה שייך לש"ץ.

וכך גם בגלילה, אם מישהו מושיט לגולל את המעיל של הספר, אין הגולל יכול למחות בו כי קניית הגלילה אינה כוללת את המעילים. וכן כתבו שו"ע ורמ"א.
הגבהה

במסכת סופרים
:

מיד גולל ספר תורה עד שלשה דפין, ומגביהו ומראה פני כתיבתו לעם העומדים לימינו ולשמאלו, ומחזירו לפניו ולאחריו, שמצוה לכל אנשים ונשים לראות הכתוב ולכרוע ולומר, וזאת התורה אשר שם משה לפני בני ישראל, ועוד אומר, תורת י"י תמימה משיבת נפש עדות י"י נאמנה מחכימת פתי, פקודי י"י ישרים משמחי לב מצות י"י ברה מאירת עינים, יראת י"י טהורה עומדת לעד משפטי י"י אמת צדקו יחדיו, הנחמדים מזהב ומפז רב ומתוקים מדבש ונופת צופים.

וכתב דר"מ שהמנהג להגביהה לאחר הקריאה, ולא כמו שכתוב במסכת סופרים.
איך גוללים?

אומרת הגמ'
:

אמר רבי שפטיה אמר רבי יוחנן: הגולל ספר תורה צריך שיעמידנו על התפר.
מבאר רש"י שכנגד התפר ראוי להדקו יפה.

רי"ף כתב הטעם שאם יקרע - יקרע בתפר. וכן כתב שו"ע.
ועוד בגמ':

ואמר רבי שפטיה אמר רבי יוחנן: הגולל ספר תורה - גוללו מבחוץ ואין גוללו מבפנים, וכשהוא מהדקו - מהדקו מבפנים, ואינו מהדקו מבחוץ.
רש"י מבאר שמדובר באדם הגולל לעצמו על ברכיו, יחזיק את העמוד הרחוק ממנו כדי שלא יתגלגל ויפול ח"ו על הרצפה. ההידוק הוא לאחר הקריאה. יעשהו במפנים כדי שלא יסתיר לקהל את הספר בזרועותיו, ויוכלו לראות מהיכן קרא.

תוס' ביאר שההידוק מדבר על הקשר, שיעשהו מצד הכתב כדי שבקריאה הבאה יהיה מלמעלה ויקל להתירו.

רא"ש כתב שהגולל יעמוד בגב ספר התורה, ופני הספר כלפי האוחז היושב. את הקשר יש לעשות בצד הכתב כתוס'.
מבאר ב"י שהגלילה מבחוץ היא לאו דוקא, אלא ר"ל שיכול לגלול גם מבחוץ. אי נמי שהגלילה דוקא מבחוץ שזה הצד הראשון שכנגדו ואם יעבור לצד שני הרי הוא מעביר על המצוות. 

רמ"א כתב כרא"ש.
ריב"ש סובר ש"גוללו מבחוץ" הכוונה מחוץ למעיל, שלא יקרע. ואין לגלול ספר תורה בתוך מעילו. וכן פסק שו"ע.
אומרת הגמ'
:
אמר רבי ינאי בריה דרבי ינאי סבא משמיה דרבי ינאי רבה: מוטב תיגלל המטפחת ואל יגלל ספר תורה.
מבאר טור שיגלגל המטפחת סביב הספר, ולא יגלגל הספר בתוך המטפחת (לכבוד הספר). וכ"פ שו"ע.
תחילת ההפטרה
אומרת הגמ'
:

ואמר רבי תנחום אמר רבי יהושע בן לוי: אין המפטיר רשאי להפטיר בנביא - עד שיגלל ס"ת.
פרש רש"י כדי שהגולל לא יהיה טרוד בגלילה ויוכל להקשיב להפטרה. וכן כתב שו"ע.

וכתב פמ"ג שהמנהג להמתין עד סיום גלילת הספר, אפילו לא שמו המפה (משנ"ב).
כתב או"ז שנהגו שכל התינוקות מנשקים את ספר התורה. ומנהג יפה הוא כדי לזרזם במצוות.

כתב אגודה שאסור לעשות מפה לס"ת מדבר ישן, כגון מעילים שנלבשו.

קריאת התורה בשבת ויו"ט [סימן רפ"ב]
אומרת המשנה
:

בראשי חדשים ובחולו של מועד - קורין ארבעה, אין פוחתין מהן ואין מוסיפין עליהן, ואין מפטירין בנביא. הפותח והחותם בתורה - מברך לפניה ולאחריה. זה הכלל: כל שיש בו מוסף ואינו יום טוב - קורין ארבעה. ביום טוב חמשה. ביום הכפורים - ששה, בשבת - שבעה
. אין פוחתין מהן, אבל מוסיפין עליהן, ומפטירין בנביא. הפותח והחותם בתורה - מברך לפניה ולאחריה.
מבאר רש"י שמותר להוסיף על העליות בין בשבת, בין ביו"ט, בין ביוה"כ. וכ"כ רמב"ם. וכן פסק שו"ע.
ר"ן כתב שביו"ט לא מוסיפים, וכן פסק רמ"א, מלבד שמחת תורה.

וכתב לבוש שכשחל יו"ט בשבת אפשר להוסיף (משנ"ב).

איך מוסיפים?

כתב ריב"ש שמותר לקרוא להרבה עולים אע"פ שיחזרו כמה פעמים על אותם פסוקים. וכן כתב שו"ע.

וכתב מג"א שמכל מקום אינו עולה למנין הקרואים אם לא קרא לפחות שני פסוקים נוספים (משנ"ב).
רבינו אפרים כתב שלא יחזרו על אותם פסוקים. וכן כתב רמ"א, מלבד שמחת תורה.
העולים למנין שבעה

אומרת הגמ'
:

תנו רבנן: הכל עולין למנין שבעה, ואפילו קטן ואפילו אשה. אבל אמרו חכמים: אשה לא תקרא בתורה, מפני כבוד צבור.
מאימתי קטן עולה למנין שבעה? אומר הירושלמי
:

מאימתי עושין אותו סניף רבי אבינא אמר איתפלגון רב חונא ורב יהודה תרויהון בשם שמואל חד אמר כדי שיהא יודע טיב ברכה וחרנה אמר שיהא יודע למי הוא מברך.

וכן פסק שו"ע, ובלבד שהקטן ידע למי מברכים.
וכתב רמ"א בשם ר"ן שהם רק מצטרפים, אבל לא יהיו כולם נשים וקטנים.
לדעת רוקח קטן לא מצטרף לשלושה, ולמד מכאן ב"י שלא יעלה בשלוש ראשונות בשבת.

וכתב מג"א שכשיש שלושה קרואים, לא יעלו קטן ואשה, והוסיף עולת שבת אף בר"ח, יו"ט ויו"כ (משנ"ב).
כתב מהרי"ט ורדב"ז שאם אין כהן גדול, יעלה כהן קטן. ולדעת מג"א אין מצוות "וקדשתו חלה על קטן" (משנ"ב).
וכתב משנ"ב שבימינו לא נוהגים לקרוא לקטן אלא למפטיר.
כתב מג"א שהקטן לא יהיה הקורא (ש"ץ). אולם פמ"ג ודרה"ח הקלו בשעת הדחק כשאין מי שיודע לקרוא (משנ"ב).
כתב הגר"א שאין לעלות לתורה אדם כשכתפיו מגולות (משנ"ב).
יש ללמוד עד מ-רפ"ב סע' ד' עד סימן רפ"ה
ענייני הקריאה
זוהר כרך ב (שמות) פרשת ויקהל דף רה עמוד ב 

[מדוע אין בס"ת ניקוד וטעמים] רזא דס"ת ביומא דא הא אוקמוה, תנינן כתיב (נחמיה ח) ויקראו בספר תורת האלהים מפורש ושום שכל ויבינו במקרא והא אוקמוה רזא דאינון פסוקי טעמי ומסורת וכל אינון דיוקין (נ"א תקונין) ורזין עלאין כלא אתמסר למשה מסיני. אי בכל הני דיוקין אתמסר אורייתא למשה, ספר תורה דאיהו בכל אינון קדושאן אמאי איהו חסר מכל הני תקונין ורזין דאתמסרו ליה למשה באורייתא, אלא רזא דא כד כורסייא קדישא מתעטרא ואתכלילת בתורה שבכתב כל אינון דיוקנין וכל אינון טעמין ומסורות כלהו עאלין בגניזו ואתרשימו בגו כורסייא קדישא ואינון דיוקנין דאעיל אורייתא דבכתב באורייתא דבעל פה ובהו אתעברת כאתתא דאתעברת מן דכורא ואשתארו אתוון עלאין לחודייהו בקדושייהו כדקא חזי.

[הגבהת ס"ת] ולאתחזאה בבי כנישתא דהא אתברכת ואתעטרת כורסייא מרזא דתורה שבכתב ותמן אעיל כל אינון דיוקנין ואיהי אתקדשת מניה בעי לאתחזאה באתוון לחודייהו כדקא יאות (כל הציבור יראו שיש בתורה רק אותיות בלי נקודות וטעמים). וכדין כלא אתקדש בקדושה עלאה כדקא חזי (בכל הימים שקוראים בתורה) כ"ש וכ"ש בהאי יומא (שבת).

[מספר העליות] בהאי יומא בעי לסלקא שבעא גוברין לקבל שבעא קלין (שבע קולות) דאינון רזא דאורייתא (שהתורה נתנה בשבעה קולות). ובזמנין ובמועדין חמש גו רזא דא, ביומא דכפורי שית גו רזא עלאה דא, וכלא רזא חדא. חמש דאינון חמש דרגין לתתא (חג"ת נצח הוד) מדרגא דאור קדמאה לתתא ואינון רזא דאורייתא. שית דאינון שית סטרין (חג"ת נה"י) וכלא רזא חדא. שבע אינון שבע קלין, וכלהו רזא חדא אלין ואלין. בר"ח אתוסף חד על תלתא (מלכות על חג"ת) בגין שמשא דנהיר בההוא זמנא לסיהרא ואתוסף נהורא על סיהרא והיינו רזא (בראשית יז א) דמוסף.

[קול אחד קורא] בספר תורה בעי לשתמע חד קלא ודבור (קול ודבור אחד בלבד ולא יקראו שניים יחד).

[תיקון הבימה] סדורא לסדרא עמא קדישא ביומא דא (בשבת) ובשאר יומין דספר תורה (בשאר הימים שקוראים בס"ת) בעי לסדרא ולתקנא תקונא בחד כרסייא דאקרי תיבה (בימה), וההוא כרסייא דלהוי בשית (יד ב מג א שלח קסד ב) דרגין לסלקא בהו (שש מדרגות עולות לבימה) ולא יתיר
, דכתיב (ד"ה ב ט) ושש מעלות לכסא. ודרגא חד לעילא לשואה עליה ספר תורה ולאחזאה לית לכלא.

[התנהגות בזמן הקריאה] כד סליק ס"ת לתמן (לבימה) כדין בעאן כל עמא לסדרא גרמייהו לתתא באימתא בדחילו ברתת בזיע ולכוונא לבייהו כמה דהשתא קיימין על טורא דסיני לקבלא אורייתא ויהון צייתין וירכון אודנייהו (ויטו אזנם). ולית רשו לעמא למפתח פומיהון אפילו במילי דאורייתא וכל שכן במלה אחרא, אלא כלהו באימתא כמאן דלית ליה פומא והא אוקמוה, דכתיב (נחמיה ח) וכפתחו עמדו כל העם (שם) ואזני כל העם אל ספר התורה.

[מעלת פתיחת הארון] אר"ש כד מפקין ס"ת בצבורא למקרא ביה
 מתפתחן תרעי שמייא דרחמין ומעוררין את האהבה לעילא ואבעי ליה לבר נש למימר הכי, בריך שמיה דמארי עלמא בריך כתרך ואתרך יהא רעותך עם עמך ישראל לעלם ופורקן ימינך אחזי לעמך בבית מקדשך ולאמטויי לנא מטוב נהורך ולקבלא צלותנא ברחמי, יהא רעוא קדמך דתוריך לן חיין בטיבו ולהוי אנא עבדך פקידא בגו צדיקיא למרחם עלי ולמנטר יתי וית כל דילי ודי לעמך ישראל, את הוא זן לכלא ומפרנס לכלא את הוא שליט על כלא את הוא דשליט על מלכיא ומלכותא דילך הוא, אנא עבדא דקודשא בריך הוא דסגידנא קמיה ומקמי דיקר אורייתיה בכל עידן ועידן, לא על אינש רחיצנא ולא על בר אלהין סמיכנא אלא באלהא דשמיא דהוא אלהא קשוט ואורייתיה קשוט ונביאוהי קשוט ומסגי למעבד טבוון וקשוט, ביה אנא רחיץ ולשמיה קדישא יקירא אנא אימר תושבחן, יהא רעוא קדמך דתפתח לבאי באורייתך, ותיהב לי בנין דכרין דעבדין רעותך, ותשלים משאלין דלבאי ולבא דכל עמך ישראל לטב ולחיין ולשלם אמן.

[אחד קורא וכולם שותקים] ואסיר למקרי בספרא דאורייתא בר חד בלחודוי, וכלא צייתין ושתקין בגין דישמעון מלין מפומיה כאילו קבילו לה ההיא שעתא מטורא דסיני. ומאן דקרי באורייתא להוי חד קאים עליה ושתיק דלא ישתמע בר דבור חד בלחודוי לא תרין דבורין. לשון קדש חד (לה"ק הוא סוד האחדות, ולכן) וחד הוא ולא תרין דבורין. ואי תרין משתכחין בס"ת גריעותא דרזא דמהימנותא איהו. וגריעותא דיקר' דאוריי' אשתכח בס"ת, ובעי חד קלא.

[התרגום] מתרגם חד, ורזא דא קליפה ומוחא (רזא דעלמא דא ורזא דעלמא דאתי) כלא שתקין וחד קארי דכתיב (שמות כ) וידבר אלהים את כל הדברים האלה לאמר איהו לעילא וכל עמא לתתא דכתיב (שמות יט) ויתיצבו בתחתית ההר, וכתיב (שם) ומשה עלה אל האלהים, וההוא דקארי באורייתא ישוי לביה ורעותיה לאינון מלין וכי איהו שליחא דמאריה בסדורא דהני מלין למשמע לכל עמא דהא איהו קאים כדוגמא עלאה, בגין כך מאן דסליק למקרי באורייתא יסדר אינון מלין בקדמיתא בביתיה ואי לאו לא יקרי באורייתא מנלן מההוא דבור, עד לא ישמע אורייתא לעמא קדישא מה כתיב (איוב כח) אז ראה ויספרה הכינה וגם חקרה, ולבתר ויאמר לאדם הן יראת יי' היא חכמה וגו', אסיר ליה למאן דקארי באורייתא למפסק פרשתא או אפילו מלה חדא אלא באתר דפסק משה פרשתא לעמא קדישא, יפסיק, ולא יפסיק מלין דפרשתא דשבתא דא בפרשתא דשבתא אחרא, רזא דא בשעתא דאיפסיקו פרשיין כל חד וחד אתעטרא וקיימא קמי קודשא בריך הוא, כיון דאשלימו למפסק הני פרשיין דכל שתא אתעטרו קמיה קודשא בריך הוא ואמרי אנא משבת פלוני (ס"א מצבורא פלוני) ואנא משבת פלוני, (מצבורא פלוני), בההיא שעתא קרא ליופיא"ל רב ממנא ולחמשין ותלת רתיכין קדישין דתחות ידיה דאתמנון בשמושא דאורייתא, וכל רתיכא ורתיכא מני ליה להאי רתיכא על פרשתא פלניא דבשבת פלוני, ורתיכא פלוני על פרשתא פלניא דשבת פלוני, וכל חד וחד משמשא לאורייתא דההוא שבת דיליה, ואסיר לן לערבא אלין באלין ולא לאעלא רתיכא ברתיכא דחבריה אפילו כמלא נימא ואפילו בחד תיבה או אפילו באת חד אלא כל חד וחד כמה דפסיק לון קוב"ה וכמה דמני לון באינון פרשיין כל חד וחד על מטריה, ועל דא כד מתעטרא פרשתא דא סלקן אינון מלין דההיא פרשתא דאשתלים בצבורא ונטיל לון ההוא רתיכא דממנא בההיא פרשתא וסליק לון קמי קודשא בריך הוא ואינון מלין ממש קיימין קמיה ואמרין אנא פרשתא פלניא דאשלימו לי צבורא פלוני הכי והכי, אי אשתלים כדקא חזי ליה סלקין אינון מלין ומתעטרן על כורסייא קדישא וההוא רתיכא משמשא קמיה כל רתיכא ורתיכא פרשתא דכל שבתא ושבתא וכלהו מתעטרן בגו כורסייא קדישא ובהו איהי סלקא לאתיחדא לעילא לעילא ואתעביד כלא כללא חדא, בגין כך זכאה חולקיה מאן דאשלים פרשתא דכל שבתא ושבתא כדקא יאות כמה דאפסיקו לעילא, תרי זמני קרינן בס"ת בשבתא, במנחה בשעתא דדינא תליא לעידן ערב צריכין לאכללא שמאלא בימינא דהא אורייתא מתרין (פד א) סטרין אתייהיבת דכתיב (דברים לג) מימינו אש דת למו ימינא ושמאלא, בג"כ ספר תורה במנחה די בעשרה פסוקין או יתיר אבל לא שלימו דפרשתא דהא שלימו דפרשתא לא הוי אלא בימינא וימינא תלייא עד שעתא דמנחה והא אוקמוה, בשני בשבתא ובחמישי בשבתא בגין דקא נחתין דרגין לתתא דאינון כללא דאורייתא, ואי תימא הא נביאין מתפרשן לתתא, אלא הכי הוא ודאי אבל הני דלתתא כלהו כללא דאורייתא וכל חד וחד כליל לכל חד וחד, ורזא דמלה אלין דרגין עלאין אינון אקרון פרשתא חדא ולבתר נפקין מנייהו תשע דרגין דאתאחדן כחדא ובגין כך תשעה גוברין, תלת בשבתא במנחה ותלת ביומא תניינא ותלת ביומא חמשאה הא תשעה, ובספרא דרב ייבא סבא, במנחה בשבתא הא אתער רזא דשמאלא ונקודה (כד א) תתאה בההוא סטרא דשמאלא מקבלא רזא דאורייתא כדין בההיא שעתא נטלא מסטרא דשמאלא ומדיליה קרינן דהא איהי קיימא ברזא דתשע (נ"א ספי') וקרינן תשע ואינון שית דחול ותלת בשעתא דאתער שמאלא בשבתא ולאתכללא כלא כחדא, ואיהי מתעטרא בהו בתלת סטרין כגוונא דתלת סטרין עלאין דאינון כללא דפרשתא דשבתא, זכאה חולקיה מאן דזכי ליקרא דשבתא זכאה איהו בתרין עלמין בעלמא דין ובעלמא דאתי.
שער הכוונות - דרושי קריאת ספר תורה דרוש א 
דרוש א':
בענין ס"ת שמוציאין בשני ובחמשי בחול. ונבאר תחילה מנהג מורי ז"ל שהיה נוהג לנשק הס"ת וללותו לילך אחריו כשמוליכין אותו מן ההיכל אל התיבה לקרות בו ואח"כ היה נשאר שם סמוך אל התיבה עד שהיו פותחין הס"ת ומראין אותו לקהל כנודע ואז היה מסתכל באותיות הס"ת ממש והיה אומר שעל ידי הסתכלות האדם מקרוב כ"כ שיוכל לקרוא האותיות היטב עי"ז נמשך אור גדול אל האדם ואח"כ היה חוזר למקומו הראשון ויושב שם מיושב עד סיום קריא' הפ' לא כאותם הנוהגים לעמוד. וזמן הרבה התפלל מוז"ל בביתו בעשרה ולא חשש שיהיה שם ס"ת לקרוא בו בין בחול בין בשבת:
ועתה נבאר מה ענין הוצאת ס"ת עתה בעת הזה ובימי' אלו כמ"ש רז"ל עזרא תיקן לישראל שיהיו קוראים בתורה שני וחמישי והנה נת' אצלינו כי ביום ב' וה' שולטת עולם היצירה בעולם ולכן טוב לעסוק בתורה בשני ימים אלו והנה היצירה היא כנגד ז"א שהוא אות ו' של ההויה גם ז"א נקרא תורה שבכתב ולכן בשני ימים אנו בלבד מוציאין ס"ת משא"כ בשאר ימי החול כנודע. ואמנם טעם הוצאות ס"ת אחר נ"א הוא כי הנה בחי' תורה (שכרח) [שבכתב] איננה רק בחי' היסוד דאבא המתלבש תוך קו האמצעי דז"א כנודע גם ז"ס עליית מרע"ה להר סיני ביום כ' לקבל לוחות התורה והורידם ביום ה':

והנה הזווג הנעשה בעמידה היה ע"י שנבקע היסוד דאימא ונפתח ויצאו מתוכו חו"ג לחוץ. אבל היסוד דאבא אשר הוא מלובש תוך היסוד דאימא לא נבקע ונשאר סתום עדיין כמתחילה והאורות שבתוכו שהם החו"ג שבו ג"כ אינם יוצאין הם עצמן לחוץ כיון שהיסוד סתום אמנם יוצאת הארתם בלבד לחוץ כדי לתקן פרצוף יעקב כנ"ל בברכת אבות אבל המוח עצמו של החו"ג אשר בתוכו נשאר בפנים ואינו יוצא לחוץ אמנם עתה אחר אשר נעשה הזווג של העמידה נבקע היסוד דאבא והמוחין שבתוכו מאירין לחוץ ביעקב ורחל העומדים שם מבחוץ בנ"ה דז"א כנודע. אמנם כדי לצאת אלו האורות לחוץ כנז' צריכות שני מיני בקיעות ובענין שני בקיעות אלו נסתפקתי איך שמעתי ממוז"ל כי הנלע"ד ששמעתי ממנו הוא כי הבקיעה הראשונה היא הוצא' יסוד דאבא חוץ מגופא דז"א כי כבר הוא יוצא מתוך יסוד דאימא אשר נשלם ונסתיים במקום החזה דז"א כנודע. ובקיעה הב' היא בקיעת יסוד דאבא עצמו להוציא אורות שלו מתוכו ונמצא כי פתיחת ההיכל הוא נעשה בתחילה והוא ענין הז"א עצמו שנבקע להוציא יסוד דאבא מתוכו לחוץ מגופו. ופתיחת הס"ת עצמו נעשה אח"כ וה"ס בקיעת היסוד דאבא עצמו הנק' ס"ת ומתגלים החו"ג שבתוכו הנק' תושב"כ כנודע ומאירין ביעקב וז"ס תורה צוה לנו משה מורשה קהלת יעקב כי משה הוא היסוד דאבא והאורות שבתוכו הם התורה ויעקב אשר בחוץ יורש ולוקח את האורות האלו. וכבר נתבאר זה אצלנו במקומו אמנם היותר נלע"ד ששמעתי בבירור ממוז"ל הוא באופן זה כי הבקיעה הא' היא בקיעת היסוד דאימא והחסדים אשר בו אשר מתפשטים בז"א ומלבישים ומקיפים את היסוד דאבא בתוכ' כנודע וע"י בקיעה זו דיסוד דאימא יוצא אור היסוד דאבא מחוץ יסוד דאימא אל תוך גוף ז"א והבקיעה זאת היא ענין פתיחת ההיכל להוציא הס"ת מתוכו כי ההיכל הוא יסוד דאימא אשר בתוכו הס"ת שהוא היסוד דאבא ואח"כ באה הבקיעה הב' והיא בקיעת היסוד דז"א עצמו שיצא האור של היסוד דאבא לחוץ אל יעקב הנתון במקום ההוא כנודע ובקיעה זו היא ענין פתיחת תיק הס"ת עצמו שיתגלה הארת התורה הכתו' בתוכו לחוץ אל כל הקהל כנודע. ואח"כ בעת שקורין בתורה אז הוא יוצא האור שבתוכו לחוץ שהיא התורה עצמה שנקר' אור וזהו היותר אמיתי אצלי מדרך הראשון: 
שער הכוונות - דרושי קריאת ספר תורה דרוש ב 
דרוש ב':

נבאר מספר העולים לקרות בתורה הנה בריש פרק הקורא את המגילה תמן תנינן בשני ובחמישי ובשבת במנחה קורין ג'. בר"ח ובחש"מ קורין ד' ביו"ט ה' וביוה"כ ו' בשבת בשחרית ז' וכל אחד מהחלוקות ית' במקומו בע"ה. ועתה נבאר ענין הג' שקורין בשני וחמישי. הנה אע"פ שנת"ל כי גם החג"ת דאימא וחג"ת דז"א נתגלית הארתם כנ"ל שבחזרת העמידה עולי' יעקב ורחל עד חג"ת דז"א אבל עם כל זה אין חג"ת דאבא מתגלין עתה רק הנה"י שלו בלבד הם המתגלי' עתה בשני ובה' דימי החול כי נבקעים נה"י דאבא ויוצאת הארת' לחוץ ולכן קורין ג' עולין. כהן כנגד הנצח קו ימין. לוי כנגד ההוד קו שמאל. ישראל כנגד היסוד קו האמצעי. והנה הארה זו אינה נשארה כך רק לפי שעה ואח"כ חוזרין ומתעלמין בפנים כמתחילה ולכן תיכף אחר הקריאה סוגרין הספר תור' ומחזירין אותו למקומו תוך ההיכל:

ונבאר עתה יותר באורך ענין הכהן והלוי והישראל הנזכרי' הנה נתבאר לעיל שהחסדים המתגלים מבחי' יסוד דאימא תוך גופא דז"א אינם רק בב' שלישי' תחתונים דת"ת שבו שהוא מן החזה שבו ולמטה ובענין ס"ת דשחרית דשבת שעולין ז' נתבאר שם במקומו כי לסיבה זו עיקר העולים הוא הג' והששי לפי שהם כנגד הת"ת והיסוד דז"א לפי ששם הוא עיקר גילוי החסדים יותר מבכל השאר. ואמנם יש בזה מקום שאלה שא"כ איך תקנו רז"ל שיעלה תחילה כהן ואחריו לוי שהם כנגד חסד וגבורה הקודמין אל הת"ת שהוא ישראל העולה בבחי' שלישי' כי נראה שיותר חשובים הם הכהן והלוי מישראל שהוא הג' אבל הענין הוא כי הנה הז' אנשים העולים בתורה ביום שבת בשחרי' הנה הם כנגד ב' פרקי' תחתונים דנצח דאבא המלובשי' ונסתמי' תוך ב' פרקים תחתונים דנצח דאימא והם עצמם מלובשים תוך חסד ונצח דז"א וכנגדם שני פרקים תחתונים דהוד דאבא אשר בתוך ב' פרקים תחתונים דהוד דאימא אשר בתוך גבור' והוד דז"א. וכנגדם ב' פרקי היסוד דאבא שהם היסוד והעטר' שבו אשר תוך ב' פרקי דיסוד דאימא אשר בתוך הת"ת והיסוד דז"א והנה ד' פרקים דנצח והוד הם סתומים לגמרי ומלובשים כנז' אבל השני פרקים דיסוד דאבא הם מגולים לפי שהיסוד דאימ' נשלם ונפסק בחזה דז"א ומשם ולמטה מתגלה היסוד דאבא גילוי גמור ונמצא כפי זה כי שנים הראשונים שהם כנגד חסד וגבורה דז"א אשר בתוכם מלובשים ב' פרקים עליונים א' דנצח דאבא וא' דהוד דאבא ואין להם גלוי הארה כלל לפי שה"ס ב' הזרועות הצומחין ויוצאין מן השליש העליון שבת"ת דז"א ששם האורות מכוסים לגמרי ולכן אין כח ביד שום ישראלי לפותחם ולגלות הארתם אלא הכהן והלוי אשר מצד מעלת יחוסם ומשפחתם יש בהם כח לגלות הארתם ונמצא כי אעפ"י שהם כנגד מקום הסתום עכ"ז שבח ומעלה הוא להם שאין מי שיוכל לגלות הארתם אלא הם ולכן תקנו שיעלו הכהן והלוי ראשונים אבל הנו"ה דז"א ששם פרק תחתון דנצח ופרק תחתון דהוד דאבא אעפ"י שגם הם סתומים שם עכ"ז יש להם קצת הארה יתירה מבחי' האורות המגולים ביסוד דז"א אשר שם עומד באמציעותם ומאיר בהם ולכן הד' והה' שהם כנגד אלו הם יכולים להיות ישראלים אבל עכ"ז אין מעלת' גדולה כיון שהוא מקום סתום ומה שאנו רואים שהם ג"כ מתגלים ע"י עלייתם אין הענין תלוי במעשיהם רק בכהן ולוי שעלו בתחילה כי כיון שלסיבת מעלת יחוסם כנז' היה בהם כח לגלות החסד והגבו' ממילא נתגלו גם הנצח וההוד ואז היה יכולת ביד הישראלי' הרביעי והה' לעלות ולגלותם ונמצא שהיותר גרועים במעלה מן השבעה העולים הם הרביעי והה' אבל הג' והו' הם משובחים ומעולים יותר מן הז' העולים לפי שהאורו' אשר שם מגולים לגמרי מפאת עצמם כי שם הוא מקום הגילוי בקו האמצעי בדוקא. אמנם יש חילוק ביניהם כי הששי מעולה מן הג' כי הג' אין בו גילוי רק בב"ש התחתונים בלבד שהם מן החזה ולמטה אבל הששי שהוא כנגד היסוד כולו הוא מגולה לגמרי ולכן הוא מעולה מאד. וזהו הטעם שאמר בזו' שלח לך גבי רבי כרוספדאי חמיד לבא דמיומוי לא סליק לס"ת אלא שתיתאי כו' ונמצא לפי זה שהששי הוא מעולה מכל השבעה עולים גם נמצא שהששי והג' אעפ"י שאינם עושים שום תיקון בידם כמו שעושי' הכהן והלוי שמגלים מקום הסתום כנ"ל מ"מ צריך שיהיו האנשים היותר חשובים במעלה שבכל העולים אז כדי שיהיו ראוים לקבל האורות המגולים ההם כנז' והנה נת' פה ענין ז' עולים דשבת ובמקומו ית' יותר בע"ה: 

שער הכוונות - דרושי קריאת ספר תורה דרוש ג 
דרוש ג':

ועתה נבאר ענין האדם עצמו כשעולה לקרוא בתורה צריך לזהר שיראה מקום הקריאה ויסתכל בפסוק אשר עתיד להתחיל אח"כ תכסה הכתיבה ע"י מפה של הס"ת ואז תברך ברכת התורה שלפניה ואח"כ תפתח ותקרא ואח"כ תחזור ותסתום הכתיבה ואז תברך ברכת התורה של אחריה ואעפ"י שיש פוסקים שכתבו שאין צורך לכל זה כמ"ש ב"י וע"ש. גם צריך לזהר כשיעלה לקרוא בס"ת שיאחז בס"ת בשני ידיו ולא בתיק כ"א ביריעה עצמה יד א' מצ"ז ויד א' מצ"ז אבל תאחוז אותה ע"י מפה של הס"ת לא בידך ממש כאומרם ז"ל כל האוחז ס"ת ערום נקבר ערום מאותה מצוה והנה זו היא הכוונה שיכוין בשעה שאוחז ס"ת בידו יכוין שהס"ת ה"ס שני שמות אהיה א' במילוי יודין וא' במלוי ההין שהם קס"א וקנ"א ושניהם בגי' חדש ותכוין שע"י ב' ידיך האוחזות בו נשלם ונעשה שם בסוד וקורא לך שם חדש והנה ש"ם וספר חשבונם שוה והענין הוא כי באהיה דיודין יש בו י"ד אותיות ד' בפשוטו ועשרה במלואו והרי זה כנגד יד ימינך שהיא כנגד י"ד אותיו' הנז' וכנגדם יש י"ד אותיות אחרים באהיה דההין ביד שמאלך ואם תחבר ב"פ י"ד הנז' יהיו בגי' כ"ח עם הב' אהיה עצמה שהם בגי' חדש כנז' נמצא כי כ"ח וחדש הם בגי' ש"ם והם בגי' ספ"ר:

ונמצא כי ספר הוא בחי' ב' שמות אהיה דיודין וההין העולים חדש ועם כ"ח אותיותיהם הם בגי' ש"ם והם ספ"ר וז"ס כוונת הס"ת ואחר שאחזת אותו בשני ידיך וכוונת בו הכוונה אז תכוין לכלול יד שמאל ביד ימין כנודע ואז תסיר משם יד שמאלך ותשאר יד ימינך לבדה אחוזה בס"ת כל זמן קריאתך בו כנז':

ענין הקדיש שאומרים אחר קריאת התורה הוא ממש ע"ד כוונת הקדיש שלאחר נפילת אפים וכבר ביארנו שהוא בסוד שני בחי' מ"ב משני בחי' של הויות ע"ב ע"ב דמלוי יודין וע"ש באורך: 

� מגילה לא.


� או"ח ח"ד מ, אות ד-ה.


� או"ח קמג, א.


� חלק א, לא יא.


� או"ח סט יד.


� או"ח סט יד.


� ח, או"ח יד.


� במלחמות מגילה ה.


� גיטין נט.


�  ב"י: מצד גדולתם בתורה. מהרי"א: מדובר שהוא הגדול ביותר באותו המקום, אפילו יש דומה לו במקומות אחרים.


� גיטין נט:


� גיטין נט:


� שבת קיד.


� מגילה כא:


� מגילה כא:


� מכיוון שיש שתי ריעותות: גם דילג פסוק וגם קרא רק 9 פסוקים.


� אך פחות מ-9, כגון שקראו פסוק אחד פעמיים והיו 3X3, א"ר סובר שצריך לחזור, מג"א סובר שיצא בדיעבד (משנ"ב).


� מגילה כב.


� תנחומא יתרו טו.


� תוספתא מגילה ג כא.


� ג אה"ע עו.


� ח"א סי' קלו, ח"ב סי' קטו, ח"ד סי' מט, ח"ה סי' מד וח"ו סי' קנא.


� ח"א סי' נה.


� מגילה כא:


� מגילה לב.


� מגילה כא.


� ט"ז מוכיח מהקורא את המגילה שמברך בשביל כל הציבור והם יוצאים ידי חובה בברכתו למרות שלא רואים את המגילה שממנה הוא קורא, משום שומע כעונה. ה"ה הכא שהעולה יכול להסתפק בשמיעת הקורא ולצאת ידי חובה.


ומקשה באה"ל שבקריאת התורה נתקנה הברכה רק על העולה שקורא בתורה ולא לכל הציבור, בניגוד למגילה שמברכים על שמיעת המגילה וכל הציבור חייבים בברכה. (וע"ש תירוצו, ולא הבנתי)


� תוספתא מגילה ג כא.


� מגילה ד א.


� דברים ה ה.


� יד ט.


� בלבוש כתב שזה כמו קבלת תורה: הגבאי הוא כמו השכינה, הקורא הוא כמו משה, והעולה הוא עם ישראל.


� סוטה לט:


� ע"ז כב:


� מגילה ד א.


� מגילה ד, ה.


� מגילה כג:


� מגילה ד, א.


� גיטין ס.


� או"ח נג ב.


� מגילה ג יב.


� מגילה כד.


� וז"ל משנ"ב: "לפי שד"ת דברי אזהרות ועונשין ומצות וצריך שיכנסו בלב השומעים וכשאדם יוצא משיטה לשיטה אינו נוח להתבונן משא"כ בנביאים.


� יומא ע.


� מתאימים הדברים לשיטת הרא"ש שמצוות כתיבת ספר תורה היא שיהיה במה ללמוד, ועל כן בימינו שכותבים עוד ספרים החיוב הוא לכתוב ולקנות ספרי לימוד. ועל כן נראה שהוא הדין במי שתורתו אומנותו ולומד מספרים אחרים, לא חל עליו החיוב הפרטי של הקריאה.


בעניין החיוב על הציבור שיהיה מעמד של קריאה, למדנו את זה מחיוב תפילת מוסף שלפי חלק מהתנאים חל על הציבור ולא על היחיד.


� מגילה לב.


� סופרים יד ח.


� מגילה לב.


� מגילה לב.


� סוטה לט:


� מגילה כא.


� כתב שבולי הלקט בשם הגאונים, מדוע קוראים בשבת שבעה? שאם אדם לא היה כל ימות השבוע בביהכ"נ ולא שמע ברכו ישמע בקה"ת בשבת.


� מגילה כג.


� ברכות ז ב.


� פתח רבי שמעון פומיה ואמר שית דרגין נחתו עמיה דיעקב למצרים וכל חד וחד עשרה אלף רבוא ולקבליהון שית דרגין לישראל ולקבליהון (ר"ו ע"א) שית דרגין לכרסייא דלעילא ולקבליהון שית דרגין לכרסייא דלתתא דכתיב (מלכים א י) שש מעלות לכסא הדא הוא דכתיב (יחזקאל טז) רבבה כצמח השדה נתתיך וגו' הרי שית (ח"ב יד:).


� ומכאן שעניין התפילה בפתיחת הארון הוא דווקא כשמוציאים את הספר לקרוא בו, ולא בכל פתיחת הארון.





